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Druhé c¢islo 6smeho ro¢nika casopisu Axis
Mundi finalizuje troma tematickymi prispev-
kami publikacné vystupy z konferencie organi-
zovanej 15. februara 2013 pod zdstitou Katedry
porovnavacej religionistiky Filozofickej fakulty
Univerzity Komenského v Bratislave. Konferen-
cia s nazvom ,Nabozenstvo a kriza multikultu-
ralizmu” sa uskutocnila na podde rovnomenne;j
univerzity a participovalo na nej viacero odbor-
nikov zo Slovenskej a Ceskej republiky. Pod-
robnejsie o stretnuti sme vds informovali uz
v minulom vydani. Okrem troch tematickych
prispevkov pontka sucasné cislo aj dve studie
zamerané na region Azie.

V tvodnej Studii sa Roman Kecka z Katedry
porovnavacej religionistiky venuje monokultur-
nym a multikultdarnym prvkom v dejinnom
aspekte rimskokatolickej cirkvi. Vo vnutri
cirkvi vznikd napatie reprezentované dvoma
bipolarnymi smermi. Konzervativny prud je za-
stancom jednoty cirkvi s odmietavym postojom
voci multikulturalizmu, zatial co progresivny
a zaroven proreformny smer presadzuje dosta-
tocnd autondmiu jednotlivych cirkevnych
komunit a k multikulturalizmu sa naopak
priklana.

Druha studia Ivice Bumovej, odbornicky na
judaizmus, pojedndva o vztahu medzi zidov-
skou minoritou a legislativnymi krokmi jedno-
tlivych Statnych Struktir na izemi novodobého
Slovenska. Clanok je chronologicky ohraniceny
obdobim na prelome 19. a 20. storocia. Autorka
zmienuje suvis medzi historickymi faktami

a terajsou situdciou, pricom uroven multikultu-

ralizmu v sucasnej Slovenskej republike by
mohla mat podla nej korene prave v skuma-
nych faktoch.

Autorom tretej Studie je historik a indolog
Dusan Dedk posobiaci na Katedre porovnava-
cej religionistiky. Vo svojej praci sa venuje vy-
obrazeniu bidarského sultana v stredovekej
marathskej hagiografii prostrednictvom jej tex-
tovej analyzy v socio-historickom a ideologic-
kom kontexte. Autor uvadza, ze démonizaciu
alebo idealizaciu osoby sultdna vysvetluju skor
informacie stredovekého socidlneho prostredia,
ako text samotny.

V poslednej $tidii sa Zuzana Mald z Ustavu
religionistiky Filozofickej fakulty Masarykovej
univerzity v Brne zaobera japonskou posvatnou
horou Tatejama v obdobi Edo. Jednym z aspek-
tov kultu hory bola jej vizualizacia znama pod
nazvom Tatejama mandala, ktora zahrnala
rozne kozmologické koncepty. Autorka sa
struc¢ne zameriava na historicky kontext pro-
dukcie Tatejama mandal a jej motivy spojené
s peklom.

Do rubriky ,Materidly” je zaradeny prispe-
vok Mareka Zemana pojednavajuci o multikul-
turalizme v Cordébskom kalifate. Dalej nechy-
baju ani spravy z konferencii, sumarizacia
realizovanych prednasok Slovenskej spoloc-
nosti pre stadium naboZenstiev pocas roka
2013 ¢ knizné recenzie. Cislo uzatvara pomer-
ne nova rubrika, v ktorej postupne predstavu-

jeme jednotlivé pracoviska religionistiky.
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turneho diskurzvu v rimsko-
katolickej cirkvi
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The paper describes the relation between the monocultural and the multicultural tendencies in the
history of the Roman Catholic Church and analyzes the contemporary understanding of how the
Church can be a monoculture with multicultural forms. On one hand, there is a clearly multicultural
character developed during the centuries of its existence. On the other hand, there is an unceasing
effort to strengthen the one Catholic identity in the church. Although there is a tension between the
conservative (stress on unity and monoculture) and progressive parts (stress on variety and multicul-
turalism), the official Catholic documents present a unified religious identity with many cultural forms.
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Rimskokatolicka cirkev! je v sticasnosti najvacsou na-
bozenskou organizaciou, ktorad je riadena z jedného
centra. Svoju ¢innost realizuje vo vacsine Statov sveta
a jej prax je vo svojich formdch prikladom rozvinu-
tého multikulturalizmu. Tym, Ze je svojou organizac-
nou Struktirou ndbozenskou organizdciou funguju-
cou na pyramiddlnom systéme moci, predstavuje
zaroven typ ndbozenskej monokultiary (Juhds, 2011:
41-43). Na jednej strane v rimskokatolickej cirkvi spo-
luexistuju mnohé kultiry sveta, na druhej strane je
v nej dosledne budovanad identita jednej instittcie.
Vysledkom je jedna ndbozenska identita s totoznym
obsahom po celom svete, ktord sa formadlne prejavuje
v multikultirnych podobach.

Tento clanok analyzuje vztah monokultirnych
a multikulturnych tendencii v rimskokatolickej cirkvi
na zaklade jej internych dokumentov v minulosti a dnes.

Organizaéna struktora

rimskokatolickej cirkvi

Ustredie rimskokatolickej cirkvi vo Vatikdne kazdy
rok vydava rocenku so zakladnymi informaciami
o cirkvi (Annuario Pontificio, 2012?). V Annuariu
2012 rimskokatolicka cirkev uvadza pocet svojich cle-
nov 1,196 miliardy. Na jej cele stoji papez, ktory ma
v cirkvi absolitnu moc. Jeho urad koncentruje zako-
nodarnd, vykonnu a sidnu moc, proti jeho rozhod-
nutiam sa nemozno odvolat (Codex iuris canonici,
1983). V sirokom spektre tloh, ktoré spadaju pod pa-
pezskd autoritu, md v administracii rimskokatolickej
cirkvi dolezité miesto rimska kdria, t.j. siet vatikdn-
skych uradov. Ich tdloha sa chdpe ako pomocna
a vSetky rozhodnutia, na ktorych sa kuria podiela, su
prezentované podpisom pdpeza alebo jeho implicit-
nym sthlasom. Pdpez je vrcholnym predstavitefom

1 Rimskokatolicka cirkev oznacuje sama seba vyrazom ,ecclesia catholica”, t.j. katolicka cirkev. Vzhladom na viaceré historické formy katoli-
cizmu, ktoré vsak nepatria pod organizacnu struktiru riadentd papezom (starokatolicka cirkev, krestanskokatolicka cirkev, narodné katolicke
cirkvi), budem na jej oznacenie pouzivat vyraz rimskokatolicka cirkev. Tento vyraz pouziva aj sama rimskokatolicka cirkev v pripadoch, Ze ide

o nadkonfesijny kontext, napr. v textoch ekumenického hnutia.

2 Vzhladom na komplexnost tidajov s tieto tidaje za obdobie spred dvoch rokov, a preto Annuario Ponficio 2012 je spracovanim vstupov za rok 2010.
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cirkvi, ktora celkovo zahfna 23 cirkvi - najvacsia cir-
kev je cirkev vychddzajica zo zapadnej, latinskej tra-
dicie, dalsich 22 cirkvi st vychodné katolicke cirkvi,
ktoré vychadzaju z tradicii vychodného krestanstva
a postupne uzatvarali uniu so zapadnou cirkvou.’
Z tohto dovodu je v rimskokatolickej cirkvi dvojaky
pravny systém. Zapadnd, latinska cirkev stoji na prav-
nom zaklade Kodexu kanonického prava (Codex iuris ca-
nonici, 1983), vychodné katolicke cirkvi riadi Kodex
kdanonov vychodnych cirkvi (Codex canonum ecclesiarum
orientalium, 1990), pricom oba kdnonické systémy
podliehaju autorite papeza.

Mocensky je rimskokatolicka cirkev podelena* na
2966 spravnych jednotiek (¢o zahrfna rimsku kuriu,
diecézy, eparchie, apostolské administratury, exar-
chaty, exemptné opdtstva, rady, vojenské ordinariaty,
persondlnu prelatiru Opus Dei a dalSie mensie
spravne jednotky s roznymi ndzvami). Tieto spravne
jednotky v roku 2010 riadilo 5104 biskupov a 412 236
knazov. Zakladny riadiaci systém je trojstupnovy: pa-
pez - biskup - farar a iba prislusnici kléru majua po-
diel na moci a rozhodovani, vSetci ostatni maju len
poradny hlas.

RKC ako monokultura

v multikvltornom prostredi

Krestanské komunity mali uz v prvej generdcii cle-
nov, ktori neboli Zidmi z Palestiny ako prvy okruh Je-
ziSovych ziakov, ale boli z mimopalestinskej zidov-
skej diaspory a v Novej zmluve boli oznacovani ako
helenisti alebo konvertovali z niektorého z pohan-
skych kultov a tradi¢ne sd oznacovani ako pohano-
krestania.

Podla krestanskej tradicie sa o rozsirenie krestan-
skej misie zasldzil najma Pavol, ktory povodne patril
k farizejskej frakcii a prvych krestanov ako odpadli-
kov prenasledoval, no neskor konvertoval na krestan-
stvo. Ovladal gréctinu a mal rimske obcianstvo, ¢o
bolo v Rimskej risi praktickou vyhodou (Wright,
2005: 3-13).

Prva krestanska misia sa sice realizovala najma
vdaka Pavlovmu aktivizmu (Dunn, 2007), no v tradicii
bola teologicky zdovodrniovana Jezisovym prikazom
z Matusovho evanjelia (kap. 28, vers 19): ,Chodte do
celého sveta a ucte vSetky narody”. Biblicka kritika ne-
povazuje tento vyrok za pévodny (Mattisovo evanje-
lium je vdc¢sinou odbornikov datované na 70. roky
prvého storocia, teda Styridsat rokov po JeziSovej
smrti), ale vidi v nom konstatovanie v dobe pisania
evanjelia uz existujucej praxe (v tom istom Evanjeliu

podla Matusa 15,24 Jezi$ hovori, ze je ,poslany iba
k ovciam stratenym z domu Izraela” - ¢o protire¢i uni-
verzalnemu misijnému prikazu z 28. kapitoly toho is-
tého evanjelia) (Viviano, 1990: 658-674).

Kédnonické texty Novej zmluvy hovoria o dvoch
pristupoch ku krestanskej misii. Petrov sposob sa
orientoval na Zidov a dodrziavanie Téry, pricom od-
mietal hlasat JeziSovo ucenie ,neobrezanym”. Pavlov
pristup bol kozmopolitny, za adresdtov misie povazo-
val aj Nezidov (Dunn, 2011). Text Listu Galatanom
(kap. 2, verse 11-16) hovori o konflikte medzi Pavlom
a Petrom z dovodu dvoch r6znych pristupov. Peter ne-
skor polavil a otvoril sa aj pre moznost vstupu poha-
nov do cirkvi, ¢co Novd zmluva vysvetlovala viziou,
v ktorej Peter videl necisté zvieratd zostupovat z neba
a mal ich zabijat a jest (Skutky apostolov, kap. 10).
V otazke adresdtov misie nakoniec zavladol kompro-
mis, opisany v Skutkoch apostolov ako dohoda medzi
apostolmi, ktord uz nevylucovala Nezidov ani im ne-
prikazovala obriezku, aj ked im bolo nariadené
,zdrzovat sa poSkvrneného modlami, smilstva, zadu-
seného a krvi” (Skutky apostolov, kap. 15, vers 20).
Obriezka stratila pre krestanov svoj vyznam a stala
sa nepovinnou, symbolom Novej zmluvy sa stal krst
vodou.

Nova zmluva a najma jej kniha Skutky apostolov
je redakcne upravenym idealizujicim textom, ktory
opisuje systematické uspechy ranokrestanskej misie.
Skutky apostolov sa pre krestansku cirkev stali nor-
mativnym textom, ktory vytvaral model misie: bola
univerzalistickd, globdlna a multikultdrna, ¢o bolo in-
terpretované ako vola a zamer Boha (Dillon, 1990:
722-767).

Sirenie krestanskej misie sa dialo efektom sneho-
vej gule: krestanstvo postupne absorbovalo do seba
kultirne, nabozZenské a jazykové prvky prostredsi,
ktorymi preslo. Rozvinulo zidovské nabozenské pred-
stavy a prebralo prvky polyteistického prostredia kul-
tov existujicich v Rimskej risi (Horbury, 2009; Mar-
tin, 2009). Ranokrestanské texty obhajovali prax
preberania pohanskych prvkov do krestanstva tym,
ze vSetka kultira a naboZenstvo pred prichodom
Krista sluzili ako ,praeparatio evangelica” (,priprava
na evanjelium”) a ich zmyslom bolo stat sa materia-
lom budovania krestanskych komunit (Klement Ale-
xandrijsky; Euzébius Cézarejsky).’> Skutocnost, Ze po-
hanské kulty existovali aj po vzniku krestanstva,
paralelne s nim a dalej sa rozvijali, ranokrestanski
spisovatelia vysvetlovali ako diabolské pokusanie
(Irenej; Justin).

3V minulosti ich oznacovali aj ako ,uniatské cirkvi”. Tento nazov je dnes povazovany za anachronicky.

4 Stav v roku 2010 podla Annuario pontificio 2012.

5 Podla Klementa Alexandrijského bola grécka filozofia ,pripravou na evanjelium”, zatial ¢o podla Euzébia Cézarejského hebrejska mudrost
bola pripravou na grécku filozofiu, pricom Gréci podla neho vsetko svoje poznanie ukradli Hebrejom.
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Prvé tri storocia neexistovala v krestanstve najvys-
$ia normativna autorita, neexistovalo jednotné ucenie
ani jednotny kult. Tato doba réznych krestanstiev
skoncila nastupom risskeho krestanstva, ked v roku
325 Nicejsky koncil, zvolany iniciativou cisara Kon-
Stantina, sformuloval Nicejské vyznanie viery a za
tihlavného vnitrocirkevného nepriatela ozna¢il Aria
a jeho stupencov, ktorych cerstvo sa tvoriace kato-
licke cirkevné Struktury zacali systematicky prena-
sledovat (Denzinger, Hiinermann, 1995: 62-67).

Multikultirnu podobu si krestanstvo zachovavalo
aj nadalej pri Sireni v Rimskej ri$i a neskor aj na tze-
miach ,za Alpami”, ked prenikalo medzi germanske
a slovanské ndrody. V dosledku rozpadu Rimskej rise
ako nositela moci a kultiry krestanstvo v barbarskom
prostredi stracalo svoju grécku filozoficko-teologicku
zakladnu, alegoricka a symbolicka interpretacia uce-
nia ustupovala do tizadia a nastavala postupnad natu-
ralizacia krestanskych predstav. Prikladom tohto pro-
cesu su tzv. eucharistické spory v 9. a 11. storoci
v germanskom prostredi, ked obrazné a symbolické
predstavy o eucharistii ako Kristovom tele a krvi do-
stavali naturdlnu podobu: napr. Berengar z Tours,
ktory chlieb a vino chdpal ako symboly Kristovej
pritomnosti, bol viacndsobne odsideny synodami
v Rime, Parizi a Tours a musel podpisat vyznanie
viery, podla ktorého chlieb a vino su ,po premeneni
nielen svétosti, ale st pravym telom a krvou, ktorych
sa dotykaju ruky knazov a lamu ho a drvia zuby ve-
riacich” (Denzinger, Hiinermann, 1995: 393).

Zbernym kosom multikultirnych vplyvov bola li-
turgicka prax. Za vzor sice slizila rimska liturgia, no
jej pouzivanie vo franskom prostredi bolo obohaco-
vané miestnymi zvyklostami. Takto pozmenenad litur-
gia sa potom vratila do Rima, kde ju nadalej pouzivali
s nerimskymi prvkami, ako o tom svedcia ranostre-
doveké rimske liturgické texty. Liturgia sa tak stala
zmesou rimskych, galskych, franskych a german-
skych prvkov, ktoré sa po papezskej kodifikacii dalej
z Rima sirili ako normativna, papezom nariadena
,rimska liturgia” (Adam, 2008: 39-44).

Zaalpsky vplyv sa prejavil aj na cirkevnom prave
- pod tlakom ,barbarskych” narodov rimske pravo
ovplyvnené germdnskym zvykovym pravom, ¢o sa
prejavilo napr. v manzelskej legislative, kde podmien-
kou platnosti uzavretia manzelstva bolo (a doteraz
zostalo) nielen jeho deklarovanie ako zvdzok (,matri-
monium ratum”), ale aj ndsledné uskutocnenie po-
hlavného styku (,matrimonium consumatum®).

Vyvoj monokulturnej identity
rimskokatolickej cirkvi
Kanonické aj nekanonické texty raného krestanstva
bert do tivahy mnohotvarnost krestanskych foriem
aj obsahov a je v nich badat zrejmé usilie o unifikaciu.
Multikultdarne prejavy boli sice chapané ako ,Bohom
chcené”, no zaroven bola zdoraznovana jednotiaca
uloha Jezisa Krista. Nova zmluva vyjadrovala paradox
mnohosti a jednoty obrazom Iudskeého tela: cirkev je
ako telo, ktorého hlavou je Kristus, kym ostatni
v cirkvi sd jeho ,ddmi” s roznymi funkciami (latinské
slovo membrum znamena ud, cast tela, ale aj clena,
prislusnika celku). Jedna cirkev tak bola chapana ako
jednota mnohych cirkvi. Za skuto¢nu hlavu cirkvi po-
vazovali z neba vladnuceho Jezisa Krista. Na Zapade
sa posilniovala tloha rimskeho biskupa, ktory bol naj-
prv moralnou a neskor aj jurisdicky chdpanou auto-
ritou: bol vicarius Christi (Kristov zastupca) a hlava
cirkvina zemi. V stredoveku sa stabilizovala pyrami-
dalna hierarchicka struktura, kde miestny biskup uz
nebol voleny komunitou, ale do jeho volby zasahoval
papez, pripadne tplne rozhodoval o jeho menovani.

Protostruktura ranokrestanskej cirkvi, pozostava-
juca z biskupa a diakonov, ktori mali v ranej cirkvi so-
cidlne, charitativne a manazérske funkcie, bola naj-
skor miestne a neskor vieobecne dopliand o starsich
(presbyteroi), ktori boli poradnym organom biskupa
a pri bohosluzbach mali cestné miesto po jeho boku.
V prostredi latinskej cirkvi sa namiesto gréckeho vy-
razu presbyteros postupne presadil latinsky vyraz sa-
cerdos (,ten, kto kond posvatny tikon”), ¢o predstavo-
valo nielen jazykovd, ale aj funkénd zmenu, kedze
doraz presiel na kultovi funkciu. Knaz tak bol pre-
dizenou rukou biskupa, v jeho mene vykonaval kul-
tové ikony a manazoval cirkevnu obec, ktora vzhla-
dom na geografické rozsirenie diecéz bola mimo
fyzickych moznosti biskupa. Diecézni knazi sa stali
vykonnymi nositelmi jednoty biskupského tizemia
a zodpovedali sa biskupovi, ktory nimi mohol podla
potreby volne disponovat ako s ludskymi zdrojmi.

Rastom autority papeza na Zapade sa vztah bis-
kup-kniaz preniesol na vztah papez-biskup. Tak ako
biskup podla lubovole disponoval kriazmi bez vplyvu
miestnej komunity, tak pdpez menoval a presuval bis-
kupov, pricom miestna komunita na to nemala nijaky,
alebo len minimalny vplyv.°®

Pyramidalny typ cirkevnej moci na Zapade mal za
nasledok vytvorenie mocenskej monokultiry - v za-
sadnych veciach rozhodovala a konala papezska au-
torita, v miestnych a pre celd cirkev nedolezitych za-
lezitostiach bolo rozhodovanie ponechané na miestne

6V praxi to zaviselo od privilégif, ktoré papezi udelili miestnym komunitdm a najma ich vladcom pri ovplyvriovani menovania biskupov, ¢o plati

dodnes.
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cirkevné autority. V krizovych situdciach papez zvo-
laval koncil, ktorého sa mohli (a mali) zucastnit vSetci
biskupi. Rozhodnutia koncilu vsak boli platné len
vtedy, ak ich aproboval papez. Bez jeho vyslovného
schvdlenia by bol koncil povazovany za nelegitimny.

Primat papeza posilnili tnie s vychodnymi cirkva-
mi, ktoré boli mentalitou sice blizsie k Vychodu a k pra-
voslaviu, no najma z politickych a vojenskych dovodov
sa rozhodli organizacne pripojit k rimskokatolickej
cirkvi. Tento proces zacal v 15. storo¢i na Florentskom
koncile, ked' zdpadnd a vychodné cirkvi uzavreli tiniu
najmad pre ocakdvanie vychodnych cirkvi, Ze Zapad ich
vojensky ochrdni pred vpadom moslimov (tinia s gréc-
kou cirkvou: papezska bula Laetentur caeli, 1439; uinia
s Arménmi: bula Exsultate Deo, 1439; tnia s koptskou
a etiépskou cirkvou: bula Cantate Domino, 1442). Unia
s gréckou cirkvou vSak vzhladom na fakt, ze Konstan-
tinopol v roku 1453 definitivne padol do rik moslimov,
zostala len na papieri. Dnes je sucastou rimskokatolic-
kej cirkvi 22 vychodnych cirkvi, ktoré sa opieraju o tra-
dicie cirkvi alexandrijskej, antiochijskej, arménskej,
byzantskej a chaldejskej.”

Systematicka monokulturizacia:
Tridentsky koncil (1545 - 1563)
Multikultirna podoba rimskokatolickej cirkvi sa
v konfrontdcii s ndrokmi protestantskych reforma-
torov ukazala byt v 16. storoci problematickd pri
udrzani jej monokultirnej identity. Podoba vtedajsej
centralizdcie nedokazala ucinne udrzat jednotu jed-
nej krestanskej cirkvi. Proti masovému protestant-
skému hnutiu vedenie cirkvi nebolo schopné zaujat
adekvatny postoj aj vzhladom na turecku vojensko-
-politicku hrozbu, ktorad militarizovala pdsobenie vte-
dajsich papezov. Nakoniec koncil, ktory jediny bol
schopny zaujat komplexné stanovisko k vzniknutej
situdcii, bol zvolany az v roku 1545 do severotalian-
skeho mesta Trento.® KedZe koncil zacal az 28 rokov
po vystupeni Martina Luthera a 15 rokov po zostaveni
Augsburského vyznania viery, nedokazal uz protes-
tantsku reformdciu zastavit a stal sa skor impulzom
reformy rimskokatolickej cirkvi.

Prijaté rieSenia, ktoré mali obnovit narusend jed-
notu, boli systematicky a radikalne vyjadrené v jeho
dokumentoch (Denzinger, Hiinermann, 1995: 636-
749). Tridentsky koncil ukoncil dobu multikultirnej
podoby rimskokatolickej cirkvi a urobil z nej monolit,
ktory vo svojej praxi vyzeral vo vSetkych castiach

sveta rovnako. Koncilové dekréty, ich kanony a na-
sledné dokumenty ako Zoznam zakdzanych knih
(1564), Rimsky katechizmus (1566), Rimsky brevidr
(1568), Rimsky misdl (1570) a vydanie autorizovaného
textu prekladu Biblie (Vulgdta vydana v roku 1592),
urobili z rimskokatolickej cirkvi nehybnu nabo-
zensku organizdciu, ktord sa az po koncil v rokoch
1962 - 1965 zmenila iba minimalne.? Nastalo tak Sty-
ristoro¢né obdobie nielen pevnej, prisne kontrolova-
nej organizdcie, ale aj nehybnej strnulosti.

Normou pre celosvetovu cirkev sa stala rimska
prax a europska mentalita. ,Usus romanus” platil bez
ohladu na lokalizaciu miestnej cirkvi, ¢o malo dopad
na teologiu, spiritualitu a katechizdciu. Toto rieSenie
bolo sice aktualne pre europske pomery, no vo svete
16. storocia, poznacenom eurdpskou expanziou na iné
kontinenty, to bolo problematické uz pri svojom zave-
deni. Eurépske modely myslenia boli presadzované
v presvedceni o kultiurnej a ndbozenskej nadradenosti
Eurdpy a krestanstva, ¢im sa aj rimskokatolicka cirkev
stala vyznamnym faktorom kolonializmu. Europocen-
tricka perspektiva bola v sluzbach unifikacie rimsko-
katolickej cirkvi az do polovice Sestdesiatych rokov
20. storocia, ked' tato mentalita bola prekonana Dru-
hym vatikanskym koncilom. Hegemonia eurdpskej
praxe vytvorila ndbozensku monokulturu, ktora bola
misijnym pdsobenim presadena na vSetkych mies-
tach, kde rimskokatolicka cirkev pdsobila.

Konkrétne to vyzeralo tak, Ze aj adepti na cirkevnu
sluzbu, pochadzajuci z africkych kmenov, sa az do
20. storoc¢ia museli prehryzat scholastickou metafyzi-
kou, v Oceanii slavili sviatky nemeckych stredove-
kych opétov, v Cine slavili Vianoce v bohosluzobnych
ruchach bielej farby (hoci pre miestnych to bola farba
smutku), v Afrike mala liturgia rovnako strnuly prie-
beh ako v Eurépe, v bohosluzobnych odevoch, v ma-
terialoch a strihoch vhodnych pre Eurépu, menej vsak
pre odlisné kulturne a klimatické podmienky. Jedinou
bohosluzobnou recou bola latincina, ktora v tom case
bola uz aj v Eurépe mftvym jazykom. Zakladné pouc-
ky rimskokatolickej viery boli vyucované vsade na
svete rovnako ¢o do obsahu aj pedagogickej formy.

Dévodom nemennosti tejto strnulej pozicie bola
aj skutocnost, ze rimskokatolicka cirkev bola zaujata
bojom o svoju poziciu v neustdle sa meniacich nabo-
zenskych, politickych, hospoddrskych a statnych po-
meroch v Eurdpe. Sticastou misijnej stratégie nebola
problematika inkulturacie, ktora sa iba ojedinele vy-

7  Kvychodnym krestanskym cirkvam pozri Slodi¢ka (2009) a $pecidlne k arménskej apostolskej cirkvi Ciernikova (2005: 25-32; 2006a: 283-302;

2006b: 81-89; 2007: 21-36).

8 Latinsky ndzov mesta je Tridentum, preto sa koncil konany s prestavkami medzi rokmi 1545 - 1563 nazyva Tridentsky koncil.
9  Medzi 16. a 20. storo¢im sa sice konal Prvy vatikdnsky koncil v rokoch 1869 - 1870, stihol vsak prijat iba dva dokumenty (Dei filius, Pastor aeter-
nus) a vyhlasit dogmu o neomylnosti papeza. Pre politicku situdciu v Taliansku a Rime ho pdpez Pius IX. prerusil, no nikdy nebol obnoveny

a dalsi koncil bol nazvany Druhy vatikansky.
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skytla ako individudlna iniciativa (napr. jezuitsky mi-
siondr Matteo Ricci v Cine). Rady boli aj v misijnom
prostredi zatazené spormi z Eurépy (frantiskani, do-
minikani, jezuiti). Teoldgia sa vycerpavala Spekuldcia-
mi a diStinkciami neskorej scholastiky, mimoeurdp-
ske alternativy myslenia neboli oficidlne pripustné.
Moderny pristup k badaniu starovekych textov bol
povazovany za neaplikovatelny na biblické texty
a spochybniujuci katolicke dogmy. Vrchol tejto defen-
zivnej stratégie nastal pocas pontifikatu Pia IX., ktory
v roku 1864 zverejnil zoznam 80 modernych bludov
(Syllabus errorum) a v roku 1870 v dogmatickej kon-
Stitucii Prvého vatikdnskeho koncilu vyhlasil dogmu
o papezskej neomylnosti.

Moderna multikuvlturalizacia: Druhy
vatikansky koncil (1962 - 1965)
Zasadna zmena v monokultirnom pristupe potri-
dentského obdobia nastala na Druhom vatikdnskom
koncile (1962 - 1965). Uz v janudri 1959 pri oznameni
umyslu zvolat koncil papez Jan XXIIIL hovoril o otva-
rani okien svetu a o ,aggiornamente” (,aktualizacii”)
cirkvi. Koncil nemal definovat nijaké nové dogmy, ne-
mal nikoho exkomunikovat ani odsudit moderné
bludné ucenia, ale mal ndjst stratégie posobenia rim-
skokatolickej cirkvi v modernom svete. Nemal to byt
dogmaticky koncil ako vSetky pred nim, ale pasto-
ralny, zamerany na praktické problémy cirkvi. Z hla-
diska dejin koncilov (Druhy vatikansky koncil bol
v poradi dvadsiaty prvy koncil) to bol bezprece-
dentny zdmer a program.

Z0 16 dokumentov, ktoré koncil vydal (Dokumenty,
2008), najviac tato myslienka vynikla v pastoralnej
konstitucii Gaudium et spes, ktord bola pri pohlade na
svet najoptimistickej$Sim dokumentom, aky rimskoka-
tolicka cirkev vo svojich dejinach vydala. Konstiticia
odrdzala naliehavu potrebu otvorit rimskokatolicku
cirkev impulzom modernej doby, obsahovala nadSenie
z modernych technickych prostriedkov a vyjadrovala
doveru v zodpovedné konanie Iudji, co z velkej casti od-
razalo optimistickd naladu Sestdesiatych rokov 20. sto-
rocia pri pohlade na pokrok Iudstva.

Koncil znamenal koniec monokultirneho prin-
cipu, platného takmer Styristo rokov v potridentskom
obdobi. Dovtedy platny europocentricky princip bol
povazovany za prezity a dalej nepouzitelny. Rimsko-
katolicka cirkev si dala za tulohu zohladnit a reSpek-
tovat miestne podmienky. Pri dileme ¢i ma v moder-
nom svete vobec zmysel $irit krestanstvo misijnym
sposobom, koncil sa rozhodol pokracovat v misijnych
aktivitach rimskokatolickej cirkvi, avSak do praxe

mali byt uvedené principy akomodadcie a inkultura-
cie. Akomodacia bola chapana ako prispdsobenie fo-
riem miestnym okolnostiam pri zachovani obsahu,
inkulturdcia sa chapala v zmysle moznosti prebratia
vSetkého, ¢o svojou podstatou neprotirecilo katolic-
kej viere, no ¢o by mohlo pomoct jej Sireniu.

V nasledujtcich rokoch prebehlo mnozstvo aktivit
na centrdlnej aj miestnej urovni, ktoré tieto principy
aplikovali v teoldgii (vznik miestnych teologii v Afri-
ke, Azii a v Amerikdch), v katechéze (prisposobenie
modernym didaktickym postupom), v liturgickych ja-
zykoch (povolenie pouzivat popri latin¢ine aj miestne
zivé jazyky) a v akomodacii kultovych prejavov. Pre-
javilo sa to v reSpektovani a zoficidlneni miestnych
sviatkov, vyhlaseni miestnych blahoslavenych a sva-
tych a ich zaradeni do celocirkevného kalendara.

Co sa tyka mnozstva a rychlosti zavedenych zmien,
bol Druhy vatikansky koncil najdynamickejsim a naj-
reformnej$im koncilom v dejinach rimskokatolickej
cirkvi. Otvorenost voci zmendm, relativna lahkost ich
presadenia a minimadlna opozicia voci nim v radoch
svetového episkopatu bola bezprecedentna. Koncil
mal plné pochopenie zo strany papeza Jana XXIII,
ktory koncil zvolal a otvoril, a Pavla VI, ktory doviedol
koncil do konca a promulgoval jeho dokumenty.

Cirkevny snem vzbudil vSeobecnu pozornost ma-
sovokomunikacnych prostriedkov, ktoré informovali
o reformnych procesoch v rimskokatolickej cirkvi.
Predstavitelia cirkevnej hierarchie organizovali tla-
cové konferencie a poskytovali novinarom sikromné
rozhovory, v ktorych vel'mi otvorene hovorili o svojich
predstavach reformy cirkvi. Koncil vzbudil sympatie
aj nekatolickeho krestanského sveta uz tym, Ze na
jeho zasadania boli pozvani zastupcovia cirkvi, ktor1
dokonca mohli davat svoje navrhy, podnety a pripo-
mienky k vznikajucim koncilovym dokumentom.
Zdalo sa, ze nastala nova éra spoluprace katolickej
cirkvi s ostatnymi castami krestanského sveta - cirkev
vnimala ostatné cirkvi partnersky, a nie ako odpadli-
kov a bluddrov. Koncil skon¢il v roku 1965 v atmosfére
reforiem a dialégu cirkvi s modernym svetom.

Zmena spolocenskej klimy v Eurépe koncom Sest-
desiatych rokov vo svete prispela k vytriezveniu
z mnohych optimistickych vizii budicnosti aj v rim-
skokatolickej cirkvi. NavySe sa ukdzalo, Ze presade-
nie zmien nebude ani rychle ani lahké. Biskupi boli
znova rozptyleni po svete a tempo reforiem zacala
znova urcovat rimska centrala cirkvi. Starntci Pavol
VI. uz nemal reformnud dynamiku zaciatku svojho
pontifikdtu. Sedemdesiate roky sa tak stali v rimsko-
katolickej cirkvi typom laboratorneho prostredia,

10 Vynimkou bola konzervativna skupina okolo arcibiskupa Marcela Lefebvra, ktord koncil povazovala za zradu rimskokatolickej tradicie, rozhodla
sa zavery koncilu neprijat a nadalej ostala verna predkoncilovej praxi, vrdtane tridentskej bohosluzby.
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ked najma v krajinach prvého sveta liberalni veriaci
a klerici navrhovali a c¢iasto¢ne realizovali experi-
menty, ktoré mali byt vyjadrenim presadzovania kon-
cilovych dokumentov do praxe. Zaroven rastla vnu-
trocirkevna opozicia, ktora celé reformné dianie
povazovala za prirychle a navrhovala ho spomalit ¢i
v niektorych aspektoch tplne zastavit. Multikultirne
nadsenie malo dostat monokultirnejsiu podobu.

Nové budovanie monokulturnejiden-
tity poéas pontifikatv Jana Pavla Il.
Zvolenie Karola Wojtylu za papeZa Jana Pavla II. v ro-
ku 1978 prinieslo presunutie dorazu na nové budova-
nie monokultirnej nabozenskej identity rimskokato-
lickej cirkvi a nastavilo nové parametre pre chdpanie
multikulturality. Multikultirne procesy rozbehnuté
reformami Druhého vatikanskeho koncilu prebiehali
dalej, no novy pdpez vratil mnohé rozhodovacie pro-
cesy spat do rimskej centrdly cirkvi. Jan Pavol II.
ukoncil obdobie experimentovania s organizacnymi,
liturgickymi a teologickymi formami a posilnil rim-
sky centralny dohlad. Prostrednictvom rimskej kurie
schvaloval vsetky zmeny a ich prisposobenie na
miestne podmienky (liturgické texty, zvyky, miestna
legislativa). Aj nadalej platil princip akomodacie a in-
kulturacie, jeho konkrétnu realizaciu vsak museli
odobrit vatikanske urady." Do ich rozhodovania
nikto nesmel zasahovat a stavalo sa, Ze zmeny podla
miestnych Specifik, navrhnuté miestnou biskupskou
konferenciou, papez a jeho kuria neschvalili.

Papez podla svojho uvazenia verifikoval rozhod-
nutia narodnych a nadndrodnych biskupskych kon-
ferencii. Prikladom papezského zdasahu do zaverec-
ného dokumentu nadnarodnej biskupskej synody bol
vplyv Jana Pavla II. na zdvereény dokument CE-
LAMu'? (t.j. Biskupskej konferencie latinskoameric-
kych krajin) z Puebly z roku 1979. Pdpezovi sa nepacil
socialno-politicky charakter dokumentu zo zasadania
CELAMu v roku 1972 v Medelline, ani sympatie casti
¢lenov CELAMu voci teoldgii oslobodenia (papez
im vy¢ital infiltraciu marxizmom), a preto sa zasadil,
aby tato perspektiva v novom dokumente nebola, ale
aby sa viac zaoberal ludovou religiozitou a nabozen-
skou kultdrou latinskoamerickych krajin. Dokument
z Puebly tak predstavoval vitazstvo konzervativnej
frakcie CELAMu, ktord papez podporoval (La evange-
lizacion, 1979).

Druhym prikladom papezZskej kontroly biskup-
skych konferencii boli kontinentalne synody, ktoré

sa vzdy konali v Rime pod patronatom papeza. Prak-
ticky to znamenalo, Ze ked prebiehali synody o Afri-
ke v roku 1994 (dokument Ecclesia in Africa, 1995),
o Severnej a Juznej Amerike v roku 1997 (Ecclesia in
America, 1999), o Azii v roku 1998 (Ecclesia in Asia,
1999) alebo Oceanii v roku 1998 (Ecclesia in Oceania,
2001), miesto ich rokovania sa nenachddzalo v pri-
slusnej geografickej oblasti, ale delegati museli pri-
cestovat do Rima, kde rokovanie prebiehalo pod
predsednictvom pdpeza. Zaverecné dokumenty tych-
to synod vysli po jednom ¢i po dvoch rokoch po re-
dakcii, ktord urobili vatikanske tdrady, a text bol ap-
robovany papezom.

Tento spdsob vedenia cirkvi za Jana Pavla II. pod-
poroval jeden z najvplyvnejsich muzov Vatikdnu, pre-
fekt Kongregacie pre ndauku viery kardindl Joseph
Ratzinger. Aj ked ho v Sestdesiatych rokoch povazo-
vali za reformne orientovaného teoldga, ktory robil
poradcu nemeckym biskupom pritomnym na kon-
cile, zaciatkom sedemdesiatych rokov nasmeroval
svoj kurz tradicnej$im, konzervativnym smerom. Po-
¢as pontifikatu Jana Pavla II. Joseph Ratzinger pod-
poroval tradi¢ny vyklad koncilovych dokumentov
a po zvoleni za papeZza v roku 2005 pokracoval ako Be-
nedikt XVI. v linii svojho predchodcu.

Sucasny papez FrantiSek, zvoleny za hlavu rimsko-
katolickej cirkvi 13. marca 2013, potom ¢o sa Benedikt
XVI. 28. februara 2013 zriekol papezského uradu, sice
poOsobi otvorenym dojmom a verbalne deklaruje po-
trebu reformného kurzu (Francesco, Spadaro, 2013),
na praktickej rovine doteraz (september 2013) nevydal
nijaky dokument ani neurobil rozhodnutia, ktoré by
vybocovali z linie jeho dvoch predchodcov.

Zaver: Napitie medzi nutnosfou mul-
tikvlturalizmu a obavovu o stratv mo-
nokvulturnej identity
V stucasnej rimskokatolickej cirkvi prebieha spor o to,
v akom pomere md byt multikultirna otvorenost cirkvi
a budovanie monokultirnej cirkevnej identity. Predsta-
vuje to dve vnutrocirkevné kultury, ktoré vytvdraju bi-
poldrne napatie vo vnutrocirkevnych vztahoch.
Konzervativna c¢ast!® presadzuje zachovanie rim-
skej tradicie bez ohladu na Specifické podmienky
miestnej komunity a dava doraz na jednotu cirkvi ako
$pecifikum rimskokatolickej cirkvi, ktoré jej pomohlo
prezit storocia dejin. Pozaduje tradicnu, konzerva-
tivnu interpretdciu dokumentov Druhého vatikan-
skeho koncilu v zmysle zaverov Tridentského kon-

11 V pripade misijnych krajin je to Kongregacia pre evanjelizaciu narodov, starsi ndzov bol Kongregdcia pre Sirenie viery, po latinsky Congregatio

de Propaganda Fide.

12 CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano) vznikla v roku 1955 a je koordinujticim organom biskupskych konferencii krajin Latinskej Ameriky.
13 Myslienkovy mainstream konzervativnych tendencii je zdruzeny okolo teologického ¢asopisu Communio, ktorého zakladatelom a najvyraz-

nejsou osobnostou bol Joseph Ratzinger, neskorsi papez Benedikt XVI.
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cilu. Ma obavy pred multikulturalizmom v rimskoka-
tolickej cirkvi, ktoré pramenia z obavy o stratu $peci-
fickej nabozenskej identity. Podla tejto nazorovej
platformy su katolicizmus a liberdlny multikultirny
svet v protiklade.

Naproti tomu progresivna cast™ pozaduje co naj-
vacsiu autonomiu miestnych komunit a dava doraz
na ich roznost, ktord chape ako biblicky princip bu-
dovania cirkvi. Vita multikultirne formy a ich aplika-
ciu do praxe komunit ako ozivujuci impulz pre rozvoj
cirkvi. Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu in-
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The author addresses the relationship between the state and the Jewish minority in Slovakia, with
primary focus on the 20" century. She studies legislation and political actions directed against the
Jewish minority and she shows how representatives of the executive power influenced the majority
population view of and attitude to the Jewish minority. By comparing the historical facts with cur-
rent situation the author finds strong correlation and concludes that the current level multicultu-

ralism in Slovak Republic may have roots in studied facts.

Key words: Jews, ,internal enemy”, conspiration theories, animozity, assimilation

Primdrne je koncept multikulturalizmu naviazany na
pluralitné pristupy sucasnych statov voci kultirnej,
etnickej ¢i nabozenskej diverzite donesenej ,zvonka”
imigrantskymi kultirami, ale ¢asto reprezentovany aj
autochtonnymi domacimi mensinami (v pripade Slo-
venska napr. Rémovia alebo Zidia). Hoci prax je casto
zlozitejsia, uvedeny koncept predpoklada akceptaciu
kazdej kultiry bez jej subjektivneho hodnotenia zo
strany oficidlnych instittcii, ale aj majoritnym obyva-
telstvom. V prijimatelskej kultire ma byt vnimana
ako hodnota (alebo nieco obohacujtice) a ma mat rov-
nakd moznost presadzovat sa v spolocenskom, kul-
tdrnom ¢i politickom Zivote krajiny (Taylor et al., 2001;
Lovisek, 2011: 407; Smelser, Baltes, 2001: 10182).

Prijimanie multikultiurnych pluralitnych politik
Statom (a samozrejme aj jeho obyvatelmi) je na jednej
strane ovplyvnené ideoldgiou ¢i pragmatickymi po-
trebami vladnuceho rezimu, na strane druhej pod-
mienené aj historiou vztahov s ,inymi kultirami”
usidlenymi na jeho tzemi.

Dnesné tizemie Slovenska je priestorom, ktoré ma
bohatd multikultdrnu a multietnickd minulost. Zidia
tu prichadzali eSte skor nez slovanské obyvatelstvo,
pravdepodobne s rimskymi vojskami na prelome 1.
s 2. storo¢im n. 1. (Biichler, 1982: 7; Kovacevicova,
1991: 289; Jelinek, 2009: 19). Kontinuita bola neskor
pravdepodobne pretrhnutd, dokazatelne vsak zili aj
na dvore kniezata Svatopluka (Biichler, 2009: 6; pozri
tiez Jelinek, 2009: 20). Tvoria tak najstarsiu ndrod-

nostnu (a zaroven aj nabozensku) mensinu v nasom
regione. Jej Specificku situdciu zdoraznuje totiz sku-
tocnost, ze sa vymedzuje religiozne aj etnicky. Najma
z hladiska nabozenskych rozdielov boli v minulosti
zdrojom castych utokov zo strany Statu, katolickej
cirkvi aj krestanského obyvatelstva.

V mojom prispevku sa pozriem na problematiku
koncepcie multikulturalizmu z historickej perspek-
tivy. Budem sa zaoberat vztahom jednotlivych foriem
Statu na uzemi dnesného Slovenska voci zidovskej
minorite na prelome 19. a primarne v 20. storoci.
Zaujimaju ma jeho niektoré legislativne kroky ¢i zauj-
my smerované v tomto pripade (ale nie vylu¢ne) voci
zidovskej minorite. Rovnako nezanedbatelny je aj po-
stoj cirkvi ¢i jednotlivych cirkevnych predstavitelov.
Politické pohnutky a konania predstavitelov vladnej
a vykonnej moci v uplynulom storoci vplyvali na vza-
jomné vztahy medzi zidovskou mensinou na jednej
strane a majoritnym obyvatelstvom ¢i Stdtom na
strane druhej. Aj dnes ich m6Zeme vnimat ako deter-
minujtce a z dlhodobého hladiska moézu mat aj v su-
¢asnosti vplyv na skutocnost, Ze Slovenska republika
vykazuje velmi slaby stupen otvorenosti voci kultur-
nej pluralite (Lajc¢akova, 2013).

Stat a Zidovska komunita

na Slovensku

Postavenie zidovskej minority pocas stredoveku az do
konca 19. storoc¢ia urcovala cirkevna doktrina a legis-
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lativa krestanskych feudalnych Statov, ktoré vyme-
dzili Zidom postavenle na okra]l spolocnostl Po-
stupnu emancipdciu na nasom uzemi nadobudali od
Jozefinskych reforiem (Toleran¢ny patent z roku
1782)' az do roku 1895, kedy na zaklade zakona
XLII/1895 dosiahli v Uhorsku uplnu obc¢iansku aj na-
bozensku rovnopravnost. Nebolo to vsak zadarmo -
panovnik a jeho nasledovnici vyzadovali od Zidov
asimildciu. V praxi sa to prejavilo napr. povinnym pri-
jatim nemeckych mien, pouzivanim nemciny a ne-
skor madarciny v beznom styku, opdstanim vonkaj-
Sich prejavov prislusnosti k judaizmu a pod.

S nadobidanim rovnocenného postavenia pocas
19. storocia vzrastala animozita uz predtym do istej
miery xenofébneho majoritného obyvatelstva vo¢i Zi-
dom, ktoré v nich zacalo vidiet konkurenta v hospo-
darskej a nacionalnej oblasti. Nové stereotypy a pred-
sudky, ktoré voci nim zacali vznikat v 19. storoci,
maju zaklady v narodohospodarskych a nacionalnych
idedch tzv. narodovcov. Vychadzali z vinimania zidov-
skych komunit ako ,,skodhvych cudzincov” v sloven-
skom narode. Negativny obraz Zida sa za¢ina formo-
vat v tomto obdobi a prelina sa s dovtedajsim
krestanskym antijudaizmom (pozri tiez Krekovicova,
1995; 1999; Alner, 2011).2

S nastupom prvej Ceskoslovenskej republiky pod-
mienky vztahov v legislativnej rovine fungovali na
inej drovni. Ustava z roku 1920 zaru¢ovala narodnost-
nym mensinam vsetky nabozenské prava a slobody
a uplatﬁovala ich aj v praxi. Uznala dokonca zidovsku
narodnost, ¢o sa v dobovych pramenioch chdpalo ako
precedens, kedze Zidia nemali narodny 3tat. Akcep-
tovala (aj ked' s vyhradami - pozri napr. Jelinek, 2009:
171 a n.) cirkevné a narodnostné skolstvo - v Brati-
slave a na Spisi ludové zidovskeé skoly, kde prevladala
ako vyucovaci jazyk nemcina, na juhu Slovenska ma-
darcina (aj ked' sa ju Stat pokusal potlacat). Na zvyéku
stredného Slovenska boli zidovské Skoly vacsinou
s jazykom slovenskym, menej nemeckym. Stat mal,
samozrejme, zdujem, aby sa do zidovskych $kol do-
staval aj Statny jazyk a tuto svoju ideu postupne pre-
tlacal do vSetkych regionov Slovenska. Z Raktusko-
-uhorskej monarchie sa dalej prebral starsi model re-
ligiozneho skolstva s prevazne hebrejskym jazykom
(cheder, tora-talmud, jesiva). Na Slovensku fungovalo
tridsat jeSivot, pricom Bratislava, Galanta, Dunajska
Streda a Komarno malo Statit vysokej skoly. Okrem
nich pracovali Zidovské Specializované dievcenské
S$koly a ustavy pre zrakovo postihnutych a hluchone-

mych (Jelinek, 2009: 171). Na strane druhej, jediné zi-
dovské gymndzium na Slovensku v Novom Meste
bolo zrusené v roku 1919 (pre madarizacné ambicie
- Jelinek, 2009: 171) a studenti museli chodit na he-
brejské gymndzium az do Mukaceva na Podkar-
patskd Rus (Jelinek, 2009: 171). Okrem vzdelavacich
institdcii na Slovensku fungovalo mnozstvo zidov-
skych spolkov (len vo fonde Policajného riaditelstva
v Bratislave je ich uvedenych cca 200°) ¢i uz religioz-
nych, profesijnych, zaujmovych, kultirnych, sporto-
vych a ¢lenovia komunit viedli velmi aktivny obcian-
sky, kulturny a nabozensky Zivot. Urcité asimilacné
tlaky zo strany Statu boli na komunitu vyvijané
hlavne z hladiska ovlddania a pouzivania statneho ja-
zyka vo verejnom styku (napr. komunikacia cez pred-
stavitelov ]ednothvych zidovskych obci, obsadzova-
nie pracovnych pozicii v ZNO slovensky hovoriacimi
kandiddtmi a pod.). Asimila¢né tendencie vyvierali
aj z vnutra niektorych zidovskych obcianskych, poli-
tickych ¢i nabozenskych pridov (Zviz Slovakov-Zi-
dov, neologicky naboZensky prud, ktoré boli niekedy
v ostrom protiklade voci ortodoxnému judaizmu ¢i
sionistickému hnutiu. Tie sa réznym spdsobom zasa-
dzovali o uchovanie religioznej, kultirnej ¢i narodnej
integrity Zidov).

V1. CSR bol, samozrejme, pritomny latentny aj ak-
tlvny antljudalzmus a antlsemltlzmus, tiez rozne pre-
javy $ovinizmu a xenofébie vo¢i Zidom. Vzhladom na
redlne kroky kompetentnych inStiticii a cinitelov
vSak mozeme o nej hovorit ako o State, ktory akcep-
toval ,inakost” a kde boli polozené zdklady akéhosi
proto-multikulturalizmu.

Nasledujuce totalitné rezimy trvajuce skoro pat-
desiat rokov vytvorili zo Zidov (a po roku 1945 aj
z Nemcov a Madarov) tzv. vnutorného nepriatela statu.

V protizidovskej legislative Slovenskej republiky
(1939 - 1945) je okrem hospodadrskej, narodnej ¢i po-
litickej roviny antisemitizmu explicitne pritomny aj
starsi krestansky antijudaizmus (Niznansky, 2005: 6

n.). Prva definicia pojmu ,Zid” z obdobia Slovenskej
repubhky (1939 - 1945) z roku 1939 (nar. 63/1939
Sl.z.) vychadzala z nabozenskej prislusnosti k , izrae-
litskému” vierovyznaniu. Vymedzenie p0]mu ,Zid”
uvedené v tzv. Zidovskom kédexe (1941) uz v § 1 od-
vodzovalo zidovsky povod ,najmenej od troch podla
rasy zidovskych starych rodicov”. V ods. 4 vSak ho-
voril, Ze za ,zidovského starého rodica podla rasy ...
ma sa pokladat ten, kto patril k izraelitskému (zidov-
skému) vierovyznaniu”.* Pocas trvania vojnovej Slo-

1 ,Nasim cielom je urobit Zidovsky narod uzitocnym a prospesnym pre stat, a to predovsetkym prostrednictvom lepsieho vzdelania a osvety pre
jeho mladez, rovnako ako jeho navedenie k vede, umeniu a remeslam” (Kubatova, 2013: 45).
2 Tlustraciou dobového zmyslania je zndmy ¢ldnok Svetozara Hurbana Vajanského Zidovskd otdzka na Slovensku, uverejneny v Slovenskych po-

hladoch roku 1881 (pozri napr. Alner, 2011: 26).
3 SNA, fond Policajné riaditelstvo.
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venskej republiky boli praktizujuci Zidia, rovnako aj
ich sekularni, pokrestanceni ¢ilavicovo alebo sionis-
ticky orientovani potomkovia niteni prijat Zidovsku
ndrodnost a navonok deklarovat svoje zidovstvo no-
senim zltej hviezdy. Svoj postoj voci judaizmu® vnie-
sol rezim aj do zmieneného Zidovského kédexu. Zi-
dia mohli vykonavat bohosluzby a modlitby len
v budovdch, ktoré zvonka nepripominali stavby na-
bozenského charakteru. Zakazal akékolvek ritualne
porazky zvierat a domdcej hydiny, obmedzil tak kon-
zumaciu masa Sirokej skupine svojho obyvatelstva.®
Postoj jednotlivych predstavitelov cirkvi, vychddza-
juci z cirkevnych doktrin predchadzajucich storoci,
bol uverejnovany v dobovej tlaci: ,Cirkev nie je proti
zasadnému rieseniu zidovskej otdzky, ba je to i jej
zaujem, aby sa onarieSila, a to ¢im skor. Nijako jej ne-
moze byt lahostajné, ¢i uplne cudzie zivly stdle ohro-
zuju hmotne a mravne jej veriacich. Cirkev dobre vie,
ze skoro vsetky pokusy v novej dobe porazit kres-
tansky svetovy ndzor opieraju sa o zdkulisnd pracu
zidovstva a zidovstvom nastréeného slobodo-murar-
stva...”. ... Zid presiaknuty ucenim Talmudu je ne-
bezpecny. Terajsi zid nie je zidom Starého zakona, je
Talmudom nakazeny. Talmud je thrnom krestanskej
spolocnosti nebezpecnych nauk. Podla Talmudu ne-
zid ani nie je ¢lovek, ale akoby hovado bez vSetkého
prava. A kedZe nezidia nemaju v oc¢iach talmudistic-
kého zida prav, je talmudisticky zid pre krestansku
spoloc¢nost nebezpecny. A toto nebezpecenstvo sa
musi odstranit...” (Hubendk, 1994: 32-34).7

Ako verejni nepriatelia slovenského ndroda, kres-
tanstva® a Statu boli postupne zo strany vlady a Sne-
mu Slovenskej republiky legislativne zbaveni obcian-
skych, majetkovych a ludskych prdv. Nasledne, po
odnati obcianstva,’ boli deportovani do vyhladzova-
cich taborov.

Zaujimava z hladiska akceptovania inakosti sta-
tom (a prenesene aj jeho majoritnym obyvatelstvom)
je aj doba medzi rokmi 1945 - 1948. Po obnoveni Ces-
koslovenskej republiky stdat zasiahol do Struktury
fungovania zidovskych obci. Dnia 10. septembra 1945

vydal Urad predsednictva SNR vyhldsku 231 o dprave
pomerov zidovskej konfesie na Slovensku'’ (Bumova,
2008: 45; pozri aj Salner, 2000: 168 a n.). Vznikol
Ustredny zviz zidovskych néboienskych obcina Slo-
vensku, ktory vytvaral stresnu organizdciu pre vsetky
zidovské nabozenské obce (dalej ZNO). V kazdej lo-
kalite mohla existovat iba jedna ZNO - to znamenalo,
ze delenie obci na tzv. ortodoxné, neologické a status
quo ante, pochddzajtice z druhej polovice 19. storocia,
prestalo aspon oficidlne existovat. V mestach, kde do-
vtedy fungovali ndbozenské komunity roznych sme-
rov, zjednotend obec tak spajala ¢lenov roznych nd-
bozenskych pradov.

Tesne po druhej svetovej vojne bola vnitropoli-
tickd situacia v Ceskoslovenskej republike nastavena
na tplnu asimildciu mensin. Zidia (a ostatné narod-
nosti zijuce v republike) mali pod tlakom ceskoslo-
venskych vladnych organov tplne asimilovat s majo-
ritnym obyvatelstvom, prijat cesku alebo slovensku
narodnost, pouzivat Statny jazyk v beznom styku,!
kultiru a pochopitelne aj spdsob zZivota majority. Na-
vySe, aj ked spadali do kategorie tzv. rasovo prena-
sledovan}'/ch po vojne museli dokazovat svoju lojalitu
voci Statu. Len tak mohli opat nadobudnuit Statne ob-
c¢ianstvo, ktorého ich zbavila legislativa Slovenskej re-
publiky pocas deportacii v maji 1942. V konec¢nom
dosledku vsetky zmienené kroky vyvolavali tlak na
opustanie aj vonkajsich prej avov zidovstva - t.j. no-
senie odliSného odevu, dpravu vzhladu u Zvyskov
prezivsich ortodoxnych/chasidskych Zidov, pouziva-
nie Statneho jazyka vo verejnom, ale aj domdcom
styku Zidia boli postupne stavani pred rozhodnutie
¢i ostat v republike a r6znymi spdsobmi asimilovat
(alebo ako ,neviditeIni Zidia” zakryt svoju identitu
pred uradmi a okolim), ¢i emigrovat (viac pozri Sal-
ner, 2006; Bumova, 2009; 2010). Pocas doby trvania
tzv. ludovej demokracie predstavitelia Slovenskej na-
rodnej rady nikdy jasne verbadlne ¢ilegislativne nevy-
jadrili odmietnutie protizidovského zakonodarstva
vojnovej SR a jeho dosledkov. Ani raz sa jednoznacne
nepostavili za prinavratenie plnych obc¢ianskych a ma-

4 Vladne nariadenie 198/1941 Sl.z. z 9. 9. 1941 o pravnom postaveni Zidov.
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Este pocas obdobia autondmie Slovenska (6. 10. 1938 - 14. 3. 1939) bolo Krajinskym tradom v Bratislave vydané nariadenie o zdkaze pouzivania
Eruv drotov z 28. 10. 1938. Castym zdsahom do ndbozenského zivota boli prikazy zo strany miestnych alebo okresnych tradov otvorit zidovské
obchody v sobotu.

Vlddne nariadenie 198/1941 Sl.z. z 9. 9. 1941 o pravnom postaveni Zidov, hlava IX., §§ 36 a 37.

Rozhovor provinciala jezuitov, patra Rudolfa Mikusa z februdra 1939 pre dennik Slovdk.

Urcitd cast zo zidovskej populdcie z obavy pred protizidovskou legislativou a perzektciami prijala niektoré z krestanskych vierovyznani.
Slovenské obcianstvo bolo niekolkym tisicom zidovskym obéanom odriaté retrospektivne po deportacii do koncentraénych taborov (Ustavny
zdkon 68/1942 2 15. 5. 1942 o vystahovani Zidov - o zbaveni obéianstva hovori v § 3, ods. 2). Prvé deportacie zacali 25. 3. 1942.

Uradny vestnik, 29. 9. 1945, 23, s. 515.

Typickym prikladom boli reslovakizacné kurzy, ktoré povinne navstevovali prislusnici narodnostnych mensin, predovsetkym Nemci, Madari
a Zidia (ktori sa v roku 1930 hldsili k nemeckej alebo madarskej narodnosti), ktori cheeli ostat zit v republike a neboli na zéklade dohdd z po-
stupimskej a jaltskej konferencie ,odsunuti” do Nemecka a Madarska (blizsie o ziskavani ¢eskoslovenského obcianstva a reslovakizdcii pozri
Bumovd, 2008). Mnohi Zidia pochddzajuci z Podkarpatskej Rusi hovorili iba jazykom jidi$ a mali velky problém zaradit sa do majoritnej spo-
lo¢nosti (ABS CR, Fond 425-221-4, s. 1.).

10
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jetkovych prav Zidom. Zhabanie zidovskych majet-
kov pocas $oa a ich ,prevod” do krestanskych/arij-
skych rik sa tak majoritnymi Slovakmi stdle vinimal
ako trest za ,parazitovanie” na slovenskom narode
(viac pozri Bumovd, 2012a; 2011; 2008).

Po nastupe komunistov k moci v Ceskoslovensku
sa zacal postupne, podla sovietskeho vzoru, systema-
ticky budovat obraz vnutorného nepriatela statu. Pri-
slusnost obyvatelov k ndboZenskym, kultiurnym
alebo etnickym mensinam bola v lepsom pripade
chapana ako nedoveryhodnost, v horSom ako diver-
zia smerujuica k oslabeniu komunistickych idei, ce-
listvosti Statu a jeho ekonomiky z vnitra. Nabozen-
ské a osobné slobody obcanov, aj ked boli ukotvené
v ustavach, zacal stat postupne potlacat. Vsetky na-
bozenské institucie sa dostavali pod kontrolu statu
a ten prostrednictvom S$tB sistredoval informécie
o jednotlivcoch ¢i nabozenskych spolocenstvach.

Zidia boli rezimom vnimani ako nabozensk4 alebo
etnickd skupina. Neboli chdpani ako narod, naopak.
Lavicovi klasicki ideologovia Karol Marx a Vladimir
Tlji¢ Lenin odmietli ideu o existencii Zidov ako ndroda
a presadzovali ciel 0 nevyhnutnosti ich asimildcie. Le-
nin vo svojej dobe otvorene vystupoval proti ambi-
cidm sionistov vytvorit si vlastny Stat. Takito mys-
lienku povazoval za revizionisticku: ,Idea zidovské
ndrodnosti je v rozporu se zajmy zidovského proleta-
ridatu, protoze v ném primo i nepfimo probouzi proti-
asimila¢né ndlady, nalady ve prospéch ,ghetta” (Le-
nin, 1982: 93). Po vojne Zidia (¢i ludia zidovskej
etnicity, ako ich dobovo ideolégovia nazyvali) zijuci
mimo $tat Izrael neboli v chapani marxisticko-lenin-
skych teoretikov povazovani za sucast izraelského
(svetového) ndroda, pretoze prijimali jazyk a kultiru
krajiny, v ktorej zili (Lenin, 1982: 93). Antisemitizmus
mal podla ich ndzoru vymiznit az vtedy, ked Zidia
prirodzene asimiluju a ilohou $tatu malo byt dohliad-
nutie na tento proces (viac pozri Bumova, 2012a;
2012b; 2011; 2010).

Vztah totalitnych rezimov k svojim zidovskym
obcanom zavisel predovsetkym od vnitornej aj me-
dzinarodnej pozicie statu Izrael. Po odmietnuti socia-
listickej ideoldgie a prikloneni sa k liberalnej demo-
kracii a orientacii na USA sa rétorika voci Izraelu,
a tym aj voci Zidom zijucim v socialistickom bloku
pritvrdila. Od polovice 50. rokov 20. storocia vycha-
dzala ideologicka definicia sionizmu totalitnych rezi-

mov z konSpiracnej tedrie o svetovom zidovskom
sprisahani. ,Sionizmus” bol chdpany ako forma
,reakénej nacionalistickej ideoldgie zZidovskej velko-
burzoazie”, ktord zasadne branila svoje vlastné zduj-
my, pricom bola prepojena s imperialistickymi
kruhmi v rdmci mnohych krajin. Teodor Herzl a dalsi
sionisti symbolizovali v tomto ponati priamych od-
porcov marxisticko-leninského hnutia. ,Misto toho,
aby se Zidé!? s ostatnimi pracujicimi spojili v boji proti
utlacovatelim kapitalistim, vyzyva je sionizmus
k tomu, aby se odpoutali od pracujicich jinych ndrod-
nosti, odmitd uznat, Ze zidé maji tytéz zajmy jako pra-
cujici ostatnich ndrodu a snazi se je presvédcit, ze je-
jich zajmy jsou spolecné se zdjmy zidovskych
velkokapitalistii...”.!3 Verejnymi manifestaciami re-
zimu voci ,vnutornému nepriatefovi“ v 50. rokoch
20. storocia boli zinscenované politické procesy (nie-
len) proti tzv. sionistom a Zidovskym burzodznym na-
cionalistom.

Po potlaceni Prazskej jari a nastoleni normalizacie
niesli podla rezZimu ,zodpovednost” za tzv. kontrare-
voldciu opit Zidia. Opakovane bol zneuzity a media-
lizovany ,zidovsky povod” intelektualov, politikov ¢i
ekonomov, ktori stali v cele udalosti Prazskej jari.’*
Proti sionizmu a sionistom (rozumej Zidom) boli uve-
rejnované c¢lanky v dennej tlaci. Uvadzali sa v nej aj
povodné priezviska intelektudlov, ktori po 21. augus-
te 1968 emigrovali (alebo boli vyhostent) z Ceskoslo-
venska do ,kapitalistického zahranic¢ia” - napr. Ladi-
slav Kalina s manzelkou, ¢i poukazovali na zZidovsky
povod - napr. Otu Sika, alebo ho z propagandistic-
kych dovodov pripisovali aj osobam, ktoré nemali so
zidovstvom ni¢ spolo¢né (napr. Jiti Hajek). Za prozi-
dovské nazory a vyjadrenie sympatii k Statu Izrael bol
verejne pranierovany emigrujuci spisovatel Ladislav
Mrnacko a pod.

Stdtna bezpec¢nost v nasledovnom obdobi analy-
zovala udalosti Prazskej jari a sustredovala informa-
cie o tzv. ,zdujmovych osobach”, ktoré mohli byt pre
rezim potencidlne nebezpecné. V objektovom zvaz-
ku ,Sionizmus” z oblasti Banskej Bystrice, ktory vy-
chadzal z uvedenej analyzy, sa uvadzalo nasledovné
konstatovanie: ... Rok 1968 — 1969 ukazal, ze vacsi-
na oso6b zidovského povodu, ktoré boli na dolezitych
politickych funkciach v kulturnej fronte a v zdelo-
vacich prostriedkoch sa angazovali na strane kontra-
revolucie” (nasledoval zoznam vySe Styridsiatich

12 Pisanie ,%id” s malym pismenom v dobovej literattre odraza negativny postoj marxistickych ideolégov k vnimaniu Zidov ako sdcasti zidov-
ského/izraelského néroda. V sti¢asnosti viak stdle nie je zjednotené pisanie pojmov zid/Zid. Ak sa oznaéujd ako prislusnici etnickej skupiny
¢i naroda, pouzivame pisanie etnonymu s velkym pismenom, ak sa povazuju za sucast konfesionalnej skupiny, pouzivame malé pismeno.
Mnohi ¢lenovia komunit sa vsak citia byt ¢lenmi ¢i potomkami obidvoch skupin, preto v praci pouzivam pisanie s velkym pismenom.

13 ABS. Mikolas, Ivo: Zvlastnosti ziskavani agentury z fad osob zidovského ptivodu (diplomova praca, Vysoka skola sboru ndrodni bezpecnosti

Praha, 1979), 2.

14 Aj v tomto pripade nardzame na konspiracnu tedriu ,0 svetovom zidovskom spiknuti”.
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0s0b uvddzanych aj s ich povodnymi priezviskami —
pozn. IB)."5

V polovici 70. rokov 20. storocia prebiehala na ce-
lom tzemi Stdtu akcia s krycim ndazvom RADA. Jej
cielom bolo rozlozit existujuce zidovské nabozenské
obce zvnitra prostrednictvom ziskanych agentov zo
zidovského prostredia.'® Tlak Statu na postupny tpa-
dok nabozenského zivota bol viditelny aj po smrti
bratislavského rabina Izidora Katza (1978). Rabinsky
urad sa na Slovensku az do roku 1993 neobnovil.

Od 80. rokov 20. storocia rezim zacal vyhladavat
»Zidovsky” znejuce priezviska v databazach obcanov
a preveroval si identitu ich nositelov. Jeho cielom bolo
,dosledné evidovanie 0s0b zidovského povodu, ktoré
mozu byt nositel'mi prosionistickych idei...“1” predo-
vSetkym v oblasti médii, kultury, Skolstva, zdravot-
nictva, vhutorného a zahrani¢ného obchodu. Ku kaz-
dej takejto ,zaujmovej osobe” sa zavadzala evidencna
karta (i5lo uz dokonca aj o deti do veku 15 rokov), ¢im
mal byt ,zaisteny uplny a jednotny tok informacii
o osobdch zidovského povodu”.™®

Zaver
Idea vnutorného nepriatela bola systematicky ideo-
logicky a medialne vytvdranad statom niekolko dekad
a netykala sa, samozrejme, iba Zidov, ale aj inych et-
nik (napr. Madarov - objektovy spis Juh, Nemcov
a pod.) zijicich na dzemi Slovenska/Ceskoslovenska
(tiez ostatnych nabozenskych, sociadlnych ¢i kultar-
nych skupin obyvatelstva a pod.).

Sociologicka Jarmila Lajé¢akova vo svojej analyze
z februdra 2013 konstatuje slaby stupen aplikacie li-
beralneho multikulturalizmu na Slovensku (Lajca-
kova, 2013). Za hlavnu pric¢inu slabych multikultdr-
nych politik voci menSindm povazuje prijimanie
vysoko neliberdlnych narodno-budovacich politik
Slovenskou republikou, ¢o plati tak v narodnostnom,
ako aj ndbozenskom zmysle. Spomina napr. zakon
o Statnom jazyku, prijatie preambuly ustavy, nedavno
prijaty zakon o dvojitom Statnom ob¢ianstve (Lajca-
kova, 2013), uvediem zakon o statnych symboloch,
hymne, ale aj deklarované zdoraznovanie krestan-
skych hodnoét a pod. Vsetky spomenuté kroky st na-
smerované k budovaniu etnicky homogénneho na-
rodného Statu Slovakov s dorazom na krestanské

hodnoty, ktoré sa apriorne povazuju za ,jediné
platné”. ,Takéto vnimanie Slovenska, ktoré je neusta-
le znovu konstruované roznymi politikmi a prakti-
kami na ndrodnej, regiondlnej a lokdlnej drovni, je
najvyraznejSou bariérou prijimania multikultirnych
politik. Totiz cokolvek, co je ,iné”, je vhimané ako
ohrozenie projektu.” ... Slovensky model je v rozpore
s liberalnym multikulturalizmom, ktory, naopak,
podporuje odlisnosti a homogenitu len do tej miery,
pokial je nevyhnutnd na presadzovanie spolo¢nych
hodnoét demokracie, pravneho statu a ludskych prav”.
(Lajcakova, 2013).

Najstarsia ndrodnostnd a zaroven ndbozenska
mensina Zijtica sa Slovensku, Zidia, bola a je vo svojej
podstate kozmopolitnd a multikulturalna. Ich historia
na tomto uzemi vychddza z dlhodobo tradovanych
skudsenosti, ukazuje snahu o prispdsobenie sa majo-
rite sposobom Zivota, zdroven vSak odmietaju prijat
krestanstvo. Najma z tohto dovodu neboli nikdy pri-
jati. Vzdy, aj napriek uz tolkokrat vo svojej historii
deklarovanej lojalite k Statu, a napriek prijatiu roz-
nych foriem asimildcie, su aj v sicasnosti vnimani
majoritnou spolo¢nostou ako cudzinci, ktori mézu
ohrozit spoloc¢nost v rovine politickej, ekonomickej
aj religioznej. Takéto vnimanie majoritnou spolo¢nos-
tou je stale ovplyvnené predchddzajicimi totalitnymi
rezimami, ked boli verejne niekolko dekad oznaco-
vani za ,nepriatelov statu”, proti ktorym treba zaujat
obranné stanovisko alebo aspon zbystrit pozornost.
Zosilnovali to aj oficidlne postoje cirkvi, ktora vel'mi
pomaly prijimala zavery z II. Vatikanskeho koncilu
(koncilova deklardcia Nostra Aetate).

Stat, v podstate od svojho vzniku, pestuje pocit
ohrozenia majoritnych Slovakov zo strany inych et-
nik, kultdr ¢i ndbozenstiev. Stavia sa zaroven do po-
zicie ich ochrancu. Koncept multikulturalizmu je pri-
jimany ambivalentne, pretoze moéze byt vnimany
v naSom prostredi ako ohrozenie ,identity sloven-
ského ndroda”. Majorita, ktorej sa dlhodobo a roz-
nymi rezimami predkladala predstava ohrozenia zo
strany ,inych”, ma stdle strach podporovat kultiru
druhych etnik a vnimat ju ako hodnotu. Hodnotu,
ktord treba chranit a ktora moze na strane druhej po-
zitivne obohatit majoritnd kultaru.

15 A UPN, KS ZNB S StB B. Bystrica, OZ Sionizmus, r.¢. 425, a.¢. 329, 5. 10, 11 pag.
16 A UPN, B 8/II, K 8, Inv. ¢. 201, Ro¢ny vykonavaci plan prace spravy StB na rok 1975, s. 35.

17 A UPN, S ZNB, S StB Bratislava, Akcia Pavik, metodicky pokyn.

18 A UPN, S ZNB, S StB Bratislava, Akcia Pavik, metodicky pokyn, s. 2.
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The paper discusses the possible interpretations of representations of Bidar’s sultan in medieval
Marathi bhakti hagiography. This is achieved by closer examination of the text in terms of its social
history and its ideological concerns. The paper shows that the content analysis of the medieval
hagiography only poorly serves the purpose of its historical reading. If we want to place the text
within its contemporary social contexts, the communities of practice and their rhetorical goals, it
is necessary to look at the documented contemporary social claims and their agents. The inclusion
of Bidar’s sultan in the Marathi bhakti hagiography, whether by his textual demonization or idea-
lization, is therefore explained rather from the available data on the medieval social environment

in India then purely from the text itself.

Key words: text, textualization, bhakti, social environment, hagiography, Gurucharitra

,Krdl sa stal sluzobnikom brahmanov. Odteraz uz bude
kralovstvo prosperovat!” Tymto vyrokom v 16. storoci
Sarasvati Gangadhar, autor Zivotopisnych pribehov
dvoch dodnes uctievanych a popularnych indickych
svatcov, pomerne jednoznacne vyjadril svoj postoj
k otazke, koho povazuje za skutocnu spolocensku au-
toritu vhodnu nasledovania. Gangadhar nebol ani pr-
vym, ani poslednym autorom, kto postuloval brahma-
nov spolu so svetom ich idei, praxe a tradicie na

pomyselny vrchol dobového spolocenského rebricka.
Okrem toho, Ze sdm medzi nich patril, a preto jeho
postoj v tomto ohlade neprekvapi, v ¢ase napisania
Gurucaritry — hagiografického diela, ktoré sa stalo jed-
nym z najvydavanejsich marathskych textov stredo-
veku? - nebola vzajomnad sutazivost v zdpase o spo-
locenskd autoritu medzi brahmanmi a panovnikmi
Indie nijako neznamym fenoménom. Indicky svet tak
ako ho pozname, teda do znacnej miery konstruova-

Niektoré casti tejto studie boli v upravenej podobe prevzaté z tretej a Stvrtej kapitoly mojej knihy Indicki svitci medzi minulostou a pritomnostou.

Hladanie hinduistov a muslimov v Juznej Azii. Trnava: UCM, 2010.

Mardthc¢ina, majoritny jazyk indického $tatu Mahdrastra, patri medzi tzv. novoindické jazyky, ktoré sa definitivne etablovali medzi literdarnymi
jazykmi indického subkontinentu v prvych storociach 2. tisicrocia n. 1. Viac pozri v Tulpule, 1979. Dnes mardthcinu za svoj materinsky jazyk
povazuje priblizne 71 milionov ludi. Aj ked nepozndm ziadnu oficidlnu Statistiku, ktord by potvrdila, ze Gangadharovo dielo — Gurucaritra (gu-
ruho zivotopis) - skuto¢ne patri k najvyddvanejsim mardthskym dielam stredoveku, historia textu a jeho pocetné vydania naznacuju, ze toto
konstatovanie je opodstatnené. Okrem mnozstva existujtcich rukopisov existuje totiz hned niekolko verzii Gurucaritry — od detskych verzit,
cez popularne so zjednodusenym jazykom, az po kritickd ediciu, ktora vznikla az v druhej polovici 20. storocia. Vyznamny je aj fakt, ze tdto
edicia, vydand v roku 1970, mala do roku 1999 (ddtum mojej képie) az tridsatjeden reedicii. Domnievam sa, Ze spolu s DzZiidnésvari, Mahipatiho
hagiografiami a sibornou zbierkou basni marathskych svéatcov Sakalasantagatha, patri Gurucaritra medzi najvydavanejsie a zaroven najkopiro-
vanejSie marathske texty. Blizsie o diele pozri Kulkarni, 1993: 79-101.
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ny na zaklade brahmanskej socio-teologie, mal po-
merne jasno v tom, preco brahman stoji ponad vset-
kymi ostatnymi zlozkami spoloc¢nosti (blizSie pozri
Heesterman, 1979). Hagiografov vyrok by nebol preto
ni¢im zvlastny, ak by kralom nemyslel sultdna z juho-
indického Bidaru. Mesta, ktoré bolo v dobe vzniku
Gangadharovho textu vyznamnym mocenskym cen-
trom subkontinentu.? Co teda viedlo brahmanského
panegyrika domadcich svatcov-joginov k tomu, aby pi-
sal o sultanovi? Ako vysvetlit fakt, ze sultan sa stal
jednou z hlavnych postav populdrnej hinduistickej
hagiografie? Ako je moZné, Ze predstavitel konzerva-
tivneho sveta brahmanov si vedel predstavit prospe-
ritu krdlovstva v rukdch sultana? Ako a preco vobec
mohol vzniknuit brahmansky text autorizujuci kona-
nie a postavu sultana? Tato krdtka stadia sa pokusi
aspon ciastocne zodpovedat vyssie uvedené otdzky.
Pri hladani odpovedi sa budem orientovat na dva
zakladné faktory. Tym prvym je textualita, a teda vy-
jadrovanie sa pomocou pisaného a premyslene kom-
ponovaného textu, ktoré ma dodnes v Juznej Azii
velku konkurenciu v ordlnom sposobe transmisie
myslienok a hodnotovych postojov. Oba spdsoby vy-
jadrovania nepredstavuju v ontologickej rovine ni-
jaké striktne oddelené sféry. Prave naopak, ovplyv-
nuju sa. NavysSe, ak ma badatel moznost sledovat
transmisiu nejakého textu, ktorého obsah vie zdoku-
mentovat aj v hovorovej ¢i rozpravacskej tradicii v do-
statocne dlhom casovom obdobi, takmer nevyhnutne
musi pri svojej interpretacii ¢citaného obsahu vziat do
uvahy aj vplyv ordlnej tradicie na text. Podobne ba-
datel zaoberajuci sa oralnou transmisiou len tazko
moze obist texty, v ktorych bolo, v istom case a prie-
store, hovorené slovo zaznamenané a tak trochu aj
uvaznené. Z uvedeného vsak vyplyva jedna zdsadna
otazka, na ktord vo svojom monumentdlnom diele
upozornil Sheldon Pollock (2003). Aké sa konkrétne
raciondlne dovody textualizdcie? Co prijme autora
textu ako Gurucaritra k tomu, aby svoje poznanie za-
pisal a dal mu tak materidlnu podobu, ktora posky-
tuje prijimatelovi zapisaného obsahu odlisné moz-
nosti transmisie, interpretdcie a priameho pouZivania
textu? Nie je mojim zamerom odpovedat na danu
otdzku v celej Sirke problému. Poktsim sa vSak vyuzit
Pollockov postreh, ze vznik textov v Juznej Azii ma
svoje raciondlne jadro, ze ich tvorcovia velmi dobre
vedeli, preco pisu to co piSu a ako to pisu, a tiez zZe si
boli velmi dobre vedomi pre koho vlastne pisu. Vznik
textu, a teda aj hagiografie totiz indikuje omnoho viac
ako len volu zaznamenat ¢i vyjadrit sa k nejakému

spolocenskému fenoménu alebo problému. Text do
velkej miery autorizuje poznanie v nom obsiahnuté
a neraz aj konkrétny socio-politicky postoj jeho au-
tora, ako aj tych, ktori ho pouzivaju a stotoznuju sa
s nim. Preto analyza vzniku, rétoriky, pouzitych jazy-
kovych foriem, idiomov, konceptov a motivov, ale ne-
vyhnutne aj socidlneho prostredia, v ktorom vznikal,
moze viest nielen k lepsiemu pochopeniu samotného
obsahu, ale aj k pokusu o rekonstrukciu socidlnej his-
torie analyzovaného textu. A prave socidlna historia
Gurucaritry je tym, ¢co nam pomdze aspon v strucnosti
navrhnut odpovede na otazky polozené vyssie.

Druhym faktorom, ktory je potrebné vziat do
uvahy, ak chceme pochopit Gangadharovo neskry-
vané nadSenie z bidarského sultana, je konceptuali-
zacia ,inych” v indickom mysleni. Wilhelm Halbfass
ju vystizne nazval xenoldgiou a poukazal na priam
prislovecnu neochotu davnych indickych ideologov
kulturneho priestoru, hraniciacu az s rasizmom, vo-
bec sa zaoberat ,inymi” (Halbfass, 1990: 172-196).
ZjednoduSene mozno povedat, zZe Indovia, pre kto-
rych bolo poznanie artikulované v jazyku bohov,
v sanskrite, delili ludsky svet Indie na dve zakladné
socidlne skupiny, Arjov a mlééchov. Arjovia boli ti,
z ktorych niektorym bolo dané nacivat dokonalému
a vecnému poznaniu o svete skrze posvatné védy.
Prave pristup k védam bol jednym z dominantnych
kritérif hierarchického clenenia indickej spolocnosti,
kde si najvyssiu uroven uzurpovali pre seba nositelia
domdceho poznania (véda) - brahmani. Aj ked nizsie
vrstvy Arjov mali pristup k védam len sprostredko-
vany, stdle to boli Arjovia a mali teda z pohladu brah-
manov povinnost nasledovat nimi postulované kul-
turne idealy, materidlne alebo socio-normativne.
Vsetci ostatni boli oznaceni ako mléccha, ¢o s istou
davkou diskurzivnej tolerancie m6zeme prelozit slo-
vom barbar. Kultirne idedly mlécchov — predstavy
o tom, ako spravne zit - nehladiac na to, ¢iislo o pri-
slusnikov kmenov roztrusenych v tazko pristupnych
lokalitach alebo predstavitelov mocnych politickych
formdcii zo Strednej a Zapadnej Azie ¢i z Eurépy, boli
tak z prisne konzervativneho pohladu indickych
ideologov nezaujimavé, ba priam skodlivé. Mlécchom
logicky zostalo miesto len na okraji spolo¢nosti Ar-
jov. Alebo inak, ich pritomnost v indickom kultur-
nom priestore bola brahmanmi konceptualizovana
takmer vylucne len vo forme vlastnej kultirnej ostra-
kizacie.

India nikdy nebola dokonale izolovanou castou
sveta, aj ked jej prirodné podmienky v mnohom

3 Bidar bol od zaciatku 15. storoc¢ia hlavnym mestom Bahmanského sultanatu (1347 - 1527), statu, ktory takmer dvesto rokov dominoval juznym
¢astiam indického subkontinentu (Daksinskej nahornej plosine) a pocas svojho najvécsieho rozmachu sa rozprestieral medzi riekami Narmadou
a Kri$nou, od zdpadného pobrezia k vychodnému. V 15. storociide o jeden z najmocnejsich a najvplyvnejsich statov Indie. Viac o Bidari pozri
v Yazdan, 1947, jedinej doterajsej komplexnej monografii o meste a jeho dejinach.
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k izolacii pomahali. Prirodné podmienky vsak tiez
predznamenali aj jej rozlahlost a bohatstvo, preto
tento svetovy makro-region nikdy netrpel nidzou
o pristahovalcov, planované migracie ¢i vojenské in-
vazie. Vsetci priSelci a ich potomkovia, ktori v krajine
mohli zit aj niekolko generdcii, tak v principe, aj na-
priek svojej jednoznacnej a neraz dlhodobej socidlnej
pritomnosti, boli z pohladu brahmanskych ideolégov
mlécchovia. K nim, prirodzene, patrili aj prislusnici
stredo- (aj zapado-) azijskych mocenskych formacii
zjednoteniideoldgiou islamu. Romila Thapar a Braja-
dulal Chattopadhyaya zdoraznuju, Ze v prvych storo-
¢iach Sirsich mocenskych kontaktov medzi prave spo-
minanymi mocenskymi zoskupeniami a indickou
spolo¢nostou Indovia neprikladali urcujuci vyznam
nabozenstvu ludji, ktori sa politicky a kultirne zacali
etablovat v severoindickom priestore (Thapar, 2004:
348). Rané i neskorsie pisomné spravy nas totiz nein-
formuju o moslimoch, ale o Turkoch (Turuska), Java-
noch, Sakoch, Pardsikoch, TadzZikoch, a prirodzene za-
streSujucim terminom o mlécchoch (Chattopadhyaya,
1998: 92-97). Okrem slova mléccha maju vsetky tieto
pomenovania predovSetkym etnonymicky charakter.
Turuska (skt.) oznacuje prislusnika turkickych etnik
7o Strednej Azie.* Pardsika je Perzan a TddZika pravde-
podobne znacdi prislusnika konfederdcie arabskych
kmenov, presadzujucich sa v zdpadnej Indii koncom
prvého tisicrocia, aj napriek dojmu, ze by mohlo ist
o indoeurdpsky hovoriacich Tadzikov (Chattopad-
hyaya, 1998: 32-33). Slovo Javan pochadza z perz-
ského Jauna - 16n, t.j. Grék a odkazuje na Grékov
Alexandra Macedonskeho a ich nastupcov v severo-
zdpadnych Castiach Juznej Azie. Saka je sanskrtské
pomenovanie Skytov (alebo tzv. Indo-Parthov). Obe
pomenovania (najma Javan) sa casom zauzivali pre
vSetkych ludi prichddzajucich zo severozdpadu,
a teda aj pre armady turkickych sultdnov ¢i nasledne
migrantov, ktori prisli z toho istého priestoru. Histo-
ricky a mocensky vsak mlécchovia stredovekej Indii
zastavali vyznamné pozicie a vytvorili riSe, ktoré do-
minovali indickému stredoveku. Aj napriek zelaniu
ortodoxnych katechétov kultiirnej nadradenosti Ar-
jovich preto nebolo mozné ignorovat. Neignoruje ich
teda ani Gurucaritra.

Indickd xenoldgia a textualizacia pritomnosti domi-
nantnych mocenskych aktérov na indickom subkonti-
nente v stredoveku, ktorych mnohi vedci zaoberajtci
sa stredovekou Indiou maju tendenciu zjednodusu-
juco nazyvat len moslimami, tak maju viac spoloc-
ného ako by sa na prvy pohlad mohlo zdat. Mocenské

4 Vregionalnych jazykoch sa stretneme aj so slovom Turk.

zmeny na subkontinente boli prirodzene artikulo-
vané pomocou textov a ich aktéri sa v tychto textoch
nachddzaju v roznych reprezentaciach v zavislosti od
konkrétneho zameru tvorcu textu. Uspech mlécchov
sa primdrne prejavil v politicky motivovanych textoch
- roznych druhoch ediktov indickych panovnikov,
ktori v nich reagovali na aktudlne zmeny v hierarchii
moci. Na tomto mieste je potrebné upozornit na fakt,
ze politicky motivované texty boli verejnymi deklara-
ciami s pomerne dlhou tradiciou siahajtcou az pred
nas letopocet. V ¢ase vytvdrania Statnych celkov ovla-
danych sultanmi preto predstavovali doélezity pro-
striedok autorizacie konkrétnej politickej pozicie ich
objednavatelov. Prdve v nich sa odrdzala dynamika
zapasu o mocensky priestor a konkrétna politicka
realita, ktora nebola vzdy v sulade s brahmanmi pos-
tulovanym idedlom kultirnej dominancie Arjov. Tra-
dicna drjovska politicka tedria hovori o delbe mocen-
skych kompetencii v ramci indického teritoria, kde
na vrchole pomyselnej pyramidy vladcov stal radza
vsetkych radzov (predstavovany ako cast boha Vis-
nua) — udrziavatel vecného poriadku sveta (dharma)
(Inden, 2006). Lenze ked idealizovanému ksatrij-
skemu® panovnikovi, ktorého tlohou bolo ,ochrano-
vat brahmanov a kravy”, vznikla odrazu konkurencia
v podobe mocného, bohatého a vplyvného mlécchu
(Turka ¢i Javana), bolo nevyhnutnostou a ¢asto aj po-
litickou kalkuldciou inkorporovat ho do predstav
o mocenskom usporiadani indického sveta.
Panovnicke edikty kreované v prostredi, ktoré vy-
chadzalo z tradi¢nych indickych modelov delenia
moci, su peknym prikladom, ako dynamika zapasu
o politicky priestor formovala chdpanie mlécchov
ideolégmi indickej spoloc¢nosti. Niet totiz pochyb, ze
to boli prave predstavitelia vzdelanych elit (a nimi
boli do podstatnej miery brahmani, aj ked nielen vy-
lu¢ne oni) kto sa podielal na formuldciach nachadza-
jucich sa v panovnickych ediktoch. Texty ediktov tak
odhaluju, ako sa lokdlna indicka aristokracia pomo-
cou svojho prevazne brahmanského turadnictva vy-
rovndvala s realitou nadvlady mlécchov. Casto hovoria
o bojoch a vitazstvach vyuZzivajuc rétoriku démoniza-
cie. T4 jasne koresponduje s drjovskym kulturnym
idealom. Miéccha vo svojej nekultdre (pije vino, je
hovéadzie maso, nepodporuje ale nici chramy, prena-
sleduje ¢irovno zabija brahmanov a pod.) nemd pred-
poklady na to, aby vobec mohol konkurovat hrdin-
skému kSatrijskému panovnikovi a ponuknut Indom
ideologicky dokonalt vladu a spravu svojej riSe. Je len
démonom, ktorého je potrebné znicit a ochranit svet

5 Podla klasického delenia indickej spolo¢nosti delenej na brahmanov, kiatrijov, vaisjov a Siidrov je tilohou kiatrijov ochrariovat spoloéenstvo Arjov
a predovsetkym nositelov véd, brahmanov. Vaisjovia sa mali starat o Zivobytie a siidrovia sluzit vsetkym ostatnym bez zdvisti.
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a socidlny poriadok Arjov. Démonizécia mlécchov
v textoch je vSak tradicnou rétorickou stratégiou,
ktord sa netyka vyluc¢ne len stredovekého mocen-
ského stretu sultanov a rddzov, ale vieme ju zdoku-
mentovat aj v inych obdobiach indickej minulosti
(Talbot, 1995: 697-699). Takéto druhy textov, s pomer-
ne dlhou historiou siahajucou daleko pred aktivne
mocenské snahy stredoazijskych sultanov o podma-
nenie Indie, sa objavuju vzdy v dobe, ked su pred-
stavy Arjov o svete spochybriované.® Patri sa tiez spo-
menut, ze rétorika démonizdcie spadd do Sirsieho
konceptu spolocenskej kataklizmy Arjov - kalijugy.
Podobne ako pri vykreslovani cudzincov v roli démo-
nov niciacich drjovsky svet,” ktoré sa tiahne napriec
casom, aj motiv kalijugy ziskaval na popularite prave
v dobdch, ked bol brahmanmi kon$truovany socidlny
poriadok ohrozeny.

LenZe konceptualizacia kulturneho priestoru a ak-
tudlne socio-politické dianie nemusia byt vzdy ne-
vyhnutne kompatibilné. Predstavitelia idealov arjov-
ského sveta preto neraz museli svoje myslienky,
postoje i konanie konfrontovat s realitou. Moc sa totiz
nedelila podla kultirneho klica vypracovaného brah-
manmi a mocenské aliancie rozhodne nezodpovedali
idedlnej binarite Arja-mléccha. Tak ako v sluzbach sul-
tanov ndjdeme mnohych zastupcov idealizovanych
Arj ov (brahmanov, ksatrijov, vaisjov i siidrov), tak v sluz-
bach rddzov nasli svoje uplatnenie brahmanmi kul-
tdarne ostrakizovani Turci, Irdnci ¢i Afganci (Wagoner,
1999; Guha, 2010). Navyse od 14. storocia, ked sa Dil-
lijskému sultandtu definitivne podarilo mocensky
preniknut napriec¢ celym indickym kultirnym prie-
storom, uz heroické deskripcie vitazného arjovského
radzu strdcali akykolvek kontakt so zitou realitou.
A tak okrem zddrazriovania osobnej dokonalosti a mo-
ci lokalni vladci neraz vyuzivali pritomnost mlécchu
aj na verejnu legitimizaciu vlastného postavenia voci
inym konkurenénym vladcom z drjovského kultur-
neho prostredia. Akékolvek vitazstvo nad mlécchom,
skutocné ¢ilen textualne postulované, totiz zarucene
posilniovalo politicku poziciu adepta moci, a preto tra-
dicna rétorika bola aj dobrou intelektudlnou zbrariou
pri presadzovani osobnych zaujmov (Talbot, 1995:
702-704). Turek, Javan alebo vseobecne mléccha sa tak
v stredovekych textoch, aj napriek rétorike démoni-
zacie, postupne stdvaju legitimnou castou sveta Indie
aj z pohladu strazcov jej kultirnej cistoty a tvorcov
textov asociovanych s dvorskym aristokratickym pro-
stredim. Ved ako inak vysvetlit, Ze autor neskorostre-
dovekeého telugského textu Rdjavdcakamu nemal prob-
lém stotoznit sultana z Dilli s ViSnuom, plne v duchu

6 Javanovia ¢i Sakovia si spominani napr. uz v Mahabharate.

S$astrickej tedrie, ktora panovnika povazuje za Visnua
na zemi (Wagoner, 1993: 123)?

Co teda s démonom, ked uz ho nie je lahké vojen-
sky porazit, ba naopak, zdd sa, ze sa dobre prisposobil
novym podmienkam a eSte z nich uspesne tazi? Re-
prezentacie cudzincov vindickych stredovekych tex-
toch postupne menia svoju podobu a zdrovern sa ment
aj diskurzivny priestor, v ktorom sa s nimi stretdavame.
Na mocenski a nasledne aj kultirnu pritomnost Tur-
kov, Perzanov ¢i Afgancov v Indii totiz nereagovali
prostrednictvom verejnych ediktov a dvorskych tex-
tov len nositelia moci a nimi povereni pisari, ktorych
sadana pritomnost primarne tykala, ale aj ini zastup-
covia indického sveta, pre ktorych vyjadrovanie sa po-
mocou textov bolo zdrojomich socialnej pozicie a pre-
stize. Schopnost tvorit a prezentovat text - ¢ivo forme
ediktu, dokumentu alebo rukopisu - vSak nebola
v stredoveku zdaleka tak univerzdlna a jednoducha,
ako by sa z dnesného pohladu mohlo zdat. Tvorba
textu vyzadovala adekvatne vzdelanie, ktoré posky-
tovali tradi¢né, brahmanmi prevadzkované instittcie,
ale tiez aj socidlne prostredie dotované donorom. Bez
patricného zdzemia, rovnako intelektualneho ako ma-
terialneho, totiz nebolo mozné venovat sa studiu a na-
slednej textovej produkcii. Prave preto drvivd vacsina
zachovanych textov vznika v prostredi aktivne pod-
porovanom aristokraciou, teda fludmi schopnymi pod-
porit, a tym vytvorit, adekvatne podmienky na $tu-
dium ijeho neskorsie praktické vyuzitie. Patronizacia
tradi¢nej konceptualizacie indického chdpania socidl-
neho sveta a poriadku preto isla ruka v ruke s patro-
nizdciou jej textovej podoby.

Mocenské presadenie sa stredoazijskych aristo-
kratickych a bojovnickych rodov v stredovekej Indii
aich definitivne etablovanie sa v kultdrno-politickom
priestore Juznej Azie vnieslo do vztahu intelektual-
nych a mocenskych vrstiev mnohé zmeny. Sultanaty
sice nijako aktivne nebranili domacemu kultirnemu
prostrediu v rozvoji, ale na druhej strane ho v dobe,
ked pomocou stredo- a zdpadodzijskych kultirnych
vzorov vytvarali stredoveky indicky $tat, nijako vy-
razne nepodporovali. Presun ekonomickych zdrojov
do ruk sultanov a ich mocenskej suity, respektive pre-
sun moznosti tieto zdroje kontrolovat, tak nevyh-
nutne musel priniest aj isty pokles podpory dovtedy
patronizovanych intelektudlnych aktérov spolocen-
sko-kulturnych predstdv a média ich prace, ktorym
bol v dolezitej miere text. Takdto situdcia prispela
k ¢iastocnej relokalizacii tradicnej indickej kultirnej
produkcie, pretoze panovnicke dvory uz nemali o fiu
rovnaky zdaujem ako v predchddzajtcej dobe. Okrem

7 A ako ukazuje napr. Sumit Sarkar, takéto ponatie cudzincov sa tykalo aj tych novodobych z Eurépy (Sarkar, 1997: 186-215).
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relokalizacie sa vSak stretavame aj s pokusmi o zacle-
nenie Javana a Turka do indického sveta, v ktorych sa
odrdza pragmatika ich aktérov a dobova historicka si-
tudcia. Gurucaritra je ilustrativnym produktom tejto
doby.

Ako uz bolo spomenuté, ide o hagiograficky text®
a jeho prvoradou tlohou je ospievat ¢iny svatcov jed-
nej z mnohych indickych sampraddji.® Nejde preto
o ziadnu prvoplanovu historiu, avsak to eSte nezna-
mend, ze sa v niom nijakym spé6sobom neodrdza doba
jeho vzniku. Pomintc faktickost jednotlivych pribe-
hov, z ktorych mnohé su len rétorickou vypozickou
autora z inych podobnych diel alebo ordlnej tradicie,
historickost textu je mozné sledovat aj skrze prostre-
die, do ktorého Sarasvati Gangddhar zasadil aktérov
deja. Prostredim rozumiem najma situacny priestor
hrdinov textu, miesta, kde sa pohybuju, aktivity,
ktoré vykonavaju (resp. nevykondvaju), ale ktoré ne-
musia byt nevyhnutne nosnymi aktivitami deja pri-
behu, a zaroven spolocenské vztahy, v ktorych po-
stavy vystupuju a ktoré su im dané uz od pociatku
pribehu. V takto ponatom prostredi sa odrazu nestre-
tavame len so svatcami disponujicimi nadprirodzeny-
mi schopnostami, ani s nijakym zavaznym nabozen-
skym posolstvom hagiografa, ale napr. so vzdelanym
Indom, ne-moslimom, v sluzbach sultana, visnuis-
tami oslavujicimi svojho svétca priamo v hlavnhom
meste sultandtu, brahmanskym astrolégom zamest-
nanym na sultdanskom dvore, dvoranmi ¢i sultanom,
ktory veri v inkarndciu a reinkarndciu a pod. Tieto,
viac ,pozemské”, elementy textu netvoria primarny
obsah diela a neponukaju priamo zmysel toho, ¢o sa
nam snazi povedat. Spoluvytvaraju vsak sujet pri-
behu a robia ho zrozumitelnym dobovému publiku.
Inkorporuju sultdna a jeho dvor do lokdlneho sveta
predstdv, pretoZe historicky bol jeho neoddeliteInou
sucastou. Zostdva nam teda ukdzat, ako je inkorpo-
racia reprezentovand v texte a preco sa stredoveky
brahmansky hagiograf rozhodol prezentovat velkole-
post svitca takymto spésobom.

* % %

Gurucaritra ponuka tri na sebe nezavislé pribehy,
v ktorych sa svitec stretdva so sultanom. Jeden je roz-
loZzeny medzi deviatu a patdesiatu kapitolu, zvysné
dva ndjdeme v Strndstej a dvadsiatej piatej kapitole.
Kazdy znich md svoje $pecifika a zobrazuje vztah sul-
tana a svatca z iného pohladu. Niekde je svitec az
v militantnej opozicii voci sultanovym zamerom, na
inom mieste je zasa sultdn jeho ziakom a ich vztah je

emotivny. V dvoch pribehoch je expresis verbis vy-
jadrené, ze ide o sultana z Bidaru, a vzhladom na iné
lokalne odkazy v celom texte hagiografie, ktoré zried-
ka prekrocia region Daksinu, je mozné predpokladat,
ze aj v tretom pojde o panovnika z toho istého mesta.

Strndsta kapitola poskytuje skor negativne repre-
zentdcie. Svatec, Narasinha Sarasvati, sa v nej na svo-
jich potulkach stretava s brahmanom Sdjamdévom
(predok autora hagiografie Sarasvatiho Gangadhara),
ktory sliuzi na panovnickom dvore a stazuje sa mu, ze
panovnik, mléccha, je kruty démon (mahdsur kriir) za-
bijajuci brahmanov. Kazdy rok si vraj vyhliadne svoju
novu obet a teraz priiel rad na Sdjamdéva. Narasinha
ho uisti, Ze sa nicoho nemusi bat a posle ho spat do
paldca. Medzitym sa sultanovi prisni sen. V nnom sa
mu zjavi brahman, ktory mu dd nemilosrdny vyprask.
Spoteny a vystraSeny sa prebudi, a ked k nemu pride
Sajamdév, padne mu k nohdm a ziada o odpustenie
(Gurucaritra, 14: 13-34).

Dvadsiata piata kapitola, ktorej pribeh presahuje
aj do dalSich kapitol, ponika mierne odlisny obraz
a nepriamu interakciu svdtca so sultdanom. Tentoraz
je sultan uz jednoznacne predstaveny ako panovnik
zmesta Bidar. Negativne reprezentdcie do istej miery
pokracuju. Dozvieme sa, ze nendvidi brahmanov
a neprechovava dctu k zivym tvorom. Obraz sultana
sa vSak coskoro meni. Zistime, Ze sa Zivo zaujima
o brahmanské ucenie a pozyva do svojho sidelného
mesta roznych ucencov, aby ho zozndmili s textami
véd. Tomu, kto mu dokaze vysvetlit védy najlepsie,
slubuje bohatstvo. Gangadhar konstatuje, Ze niektori
nevedomi brahmani naozaj prijali sultanovu ponuku
a s vidinou bohatstva prichadzali do mesta obozna-
mit ho s védskym ucenim. Zaujimavou vsuvkou je sul-
tanov postreh, ktory prezradza panovnikov zaujem
o brahmanov, a zaroven aj isty ironicky odkaz na roz-
diely medzi teériou a praxou ideoldgie brahmanskych
elit. Sultan vravi:

,Pozrite sa na vyznam brahmanskej obete (jadzria)!
Zabijaju sa pocas nej zvierata a nam (mlecchom) to
vycitaju?” (Gurucaritra, 25: 12)

Tu vstupuju do pribehu dvaja namysleni ucenci.
Vystrojeni na slonoch od sultdna pustili sa hladat
oponentov do debaty o védach, az narazili na svitca
Narasinhu, ktory sa im snazil vysvetlit, ze predavat
védsku mudrost za bohatstvo nie je spravne. Nepo-
slachli ho, a tak ich Narasinha za trest zmenil na dé-
monov (Gurucaritra, 25: 6 — 27: 47).

8 K caritre, ako tradi¢nému zanru indickej hagiografie, pozri Lorenzen, 2003. K marathskej caritre pozri Tulpule, 1994.
9 Sampraddj (od sampraddna) znamena odovzdavanie tradi¢ného poznania a zvyklosti, odvodene aj skupinu ich zastancov, skolu. Blizsie pozri
v Eschmann, 2005. V pripade Gurucaritry ide o sampraddj-spolocenstvo uctievatelov indického boha-askétu Dattatréju.
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Priame a najzaujimavejSie stretnutie Narasinhu
s bidarskym vladcom pontka pribeh rozlozeny do de-
viatej a patdesiatej kapitoly. Prva ¢ast hovori o pra-
covi. Raz, ked ako zvycajne iSiel k rieke prat Saty, si
v$imol, Ze na jej brehu medituje jogin (Sripad Srival-
labha, predchadzajica inkarndcia svdtca Narasinhu).
KedZze prac¢ prechovaval naklonnost k svatym mu-
zom, kazdy den jogina uctieval. Postupne sa spriate-
lili. Jedného dna, ked boli opit spolu, plavala po rieke
panovnikova (mléccha radzd) lod. Bola bohato vyzdo-
bena, plna sluzobnictva a zabavajucich sa dvoranov.
Prac sa na chvilu zasnil a predstavoval si, aké by bolo
krasne byt bohatym. Jogin vSak precital jeho my-
Slienky a predpovedal, Ze v budidcom Zivote sa narodi
v Bidare ako ,moslimsky” panovnik (mlécchakuli),
a ze on sa s nim tiez stretne vo svojej novej podobe.
Tak sa aj stalo. Zo Sripada sa stal Narasinha Sarasvati
a prac, stanuc sa Javanom a mlécchom (oba tieto ter-
miny sa v texte striedaju), a zaroven aj prevtelenym
stupencom jogina, ktorého poznal v minulom Zivote,
ma ako novy kral pozitivne charakteristiky.

I ked patril k nizkej kaste (jatihina),'

mal dobré vlastnosti.

Obdaruval Iudi a ku vSetkym kastam sa spraval
rovnako.

Vdaka jeho zdsluham v minulom Zivote
preukazoval zvlastnu uctu k brahmanom

a nikdy neposkodil ziadny chram v krajine.
Duchovni z paldca (gharcé purchit)'* mu casto ho-
vorievali:

Narodil si sa ako mléccha, mal by si hanit bohov
a brahmanov!

A ty im eSte sluzi$ a sam sebe robis len hanbu!
Pochop, mal by si reSpektovat dharmu kasty,
z ktorej pochadzas (jatidharma).

Inak z toho nevzide ni¢ dobré.

Krdl odpovedal: boh je pritomny vsade.

Vsetko, ¢i sa hybe alebo stoji, je nim presiaknuté.
Pochopte, Ze za vSetkym je len jeden boh....

Kdst na zemi je mnoho, ale za mnohostou sa
skryva jeden pan,

nezdodraznujte preto rozdiely! (Gurucaritra, 50: 4-21)

Sultan neskor ochorel. Na stehne sa mu vytvoril
nebezpecny vred a ziadny z jeho lekarov mu nebol
schopny poskytnut ulavu od bolesti. Na radu jedného
jogina pritomného na kralovskom dvore (sic!) Siel
preto navstivit svatca (satpurus) z Gangapuru (t.j. Na-
rasinhu Sarasvatiho). A vtedy sa stalo nieco, ¢o ne-
ocakaval. Ked Narasinha uvidel panovnika, spytal sa:

Hej prac, kde si bol doteraz?

Nevidel som ta odvtedy, ked si sa stal mojim slu-
zobnikom.

Sotva pocul, ¢o povedal guru, mlécchu osvietilo.
Uvedomil si, kto bol vo svojom predchadzajicom
Zivote.

Padol na zem a dctivo pozdravil svétca.

Ked sa dotykal jeho noh, premohli ho emdcie.
Chlpy na tele sa mu zjezili a od radosti sa rozplakal.
Rozmyslajic nad svojim minulym zivotom, smut-
ny, so zopatymi dlariami, chcel sa guruovi stazo-
vat, ale dokdzal vraviet len slova oddanosti.
Preco si ma opustil? Vdaka tomu, ze som hlupak,
sa zo mna stal cudzinec (pardési)!

Zabudol som na teba a upadol do oceanu temnoty.
Topim sa v mori utrpenia a uvdazneny v ilizidch sa-
liem.

Prestal som ti sluzit (uctievat ta), som slepec,
ktory nevidi aj napriek tomu, Ze je vSade svetlo.
Zabudol som na teba, lebo som hlupak, a ty si pri-
tom poklad na dosah ruky.

Ty vSak nepohrdas svojimi oddanymi, tak preco si
ma nechal plavat v ocedne nevedomosti, ucitel
moj?

Teraz, ked uz som opit s tebou, zachran ma a ja ta
uz nikdy neopustim.

Vypocujuc si kralove ponosy, guru povedal: 6 do-
konaly oddany, tvoje utrpenie skon¢i.

Kral riekol: vred na nohe mi spdsobuje velké bo-
lesti, mohol by si sa nan pozriet?

Guru sa usmial a vravi: kdeze je tvoj vred?

Kral sa pozrel na stehno a na jeho velky 1zas tam
ziadny nebol.

Opit sa vrhol guruovi k noham. (Gurucaritra, 50:
175-188)

Panovnik potom pozval gurua na navstevu kralov-
ského mesta. Guru vSak s nim nechcel ist vzhladom
na to, Ze je to mesto Javanov a urcite sa tam deju
hriesne veci (mahdpidtak) a zabijaju v iom zivé tvory.
Poziadal preto krala o ndpravu a on ju prislibil. Nara-
sinha teda nakoniec pozvanie prijal. Na znamenie tcty
chcel kral niest pocas celej cesty guruove sandale (pd-
dukd), ale Narasinha ho od toho odhovoril argumentu-
juc, ze ludia si o nom budu hovorit, Ze slizi brahma-
novi, ¢o kralovi z mlécchovskej kasty neprislicha.
Napokon prisli do Bidaru (Gurucaritra, 50: 189-228).

Celé mesto bolo krasne vyzdobené,
brana don skraslena vsakovakymi ornamentmi,
zastavami a sldvnostnymi tronmi pre boZstva.

10 Z brahmanského pohladu je mléccha prirodzene na najnizsom stupni spolocenskej hierarchie.
11 Na tomto mieste ide o0 odkaz na moslimskych duchovnych. Gharcé purchit znamena doslova ,doméci obetnici”. Pouzitie tohto terminu naznacuje,
ze Gangadharova sktisenost so svetom moslimskych nabozenskych Specialistov bola obmedzena, ak vobec nejaka.
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Gurua niesli na nosidlach davom ludi, ktory ho
prisiel privitat.

Vidiac, aku velkd pompu pripravil pre gurua kral,
vSetci boli ohromeni a s prekvapenim sa medzi se-
bou rozpravali.

Milécchovia hovorili: Pozrite sa na neho! Ved on
uctieva brahmana!

Zabudol na dobré spravanie a dnes sa odvratil od
svojej kasty (dZdtidharma sandila).

S laskou sluzi tomu, koho tvar by nemal ani len
vidiet!

Z krala sa stal nanichodnik!

Pozerajuc sa na sprievod, brahmani boli $tastni.
Povedali: Kral sa stal sluzobnikom brahmanov.
Odteraz uz bude kralovstvo prosperovat! (Guruca-
ritra, 50: 229-234)

* % %

Ako teda ¢itat a interpretovat zmienky o sultanovi
v Gurucaritre, a najma jej predposlednu kapitolu, kto-
rou pribeh svatca Narasinhu kulminuje,'? aby sme
boli schopni porozumiet autorovi aj socidlnemu pro-
strediu, ktoré formuje jeho text? Prvym dolezitym

momentom hodnym stru¢ného vysvetlenia je zasade-
nie pribehu do hlavného mesta Bahmanského sulta-
natu - Bidaru. Leziac na priese¢niku etnickych (jazy-
kovych) hranic a stc cielom migracii elit zo severnej
Indie, rovnako ako zo Strednej Azie, Bidar bol mies-
tom kulturnej negociacie a procesov akulturacie,
ktoré prebiehali v stredovekej Indii a boli artikulo-
vané pomocou vzajomne sutaziacich predstav o idea-
loch spoloc¢nosti a jej usporiadani. Stredovek, ako uz
bolo naznacené vyssie, umoznil vyrazné mocenské
presadenie sa Turkov, Irancov ¢i Afgancov a ich po-
tomkov, preto reakcia na dobovu spolocensko-poli-
tickd situdciu z pozicie brahmanského autora nie je
prekvapiva. Vsetci, ktorych nazyva mlécchami, totiz
z pozicie moci predstavovali vyzvu dovtedajsim, pre-
vazne bahmanmi formulovanym socialnym a nabo-
zenskym idealom. Bidar v prvej polovici 16. storocia,
ked Gurucaritra vznikla, symbolizoval a doslova ste-
lesnioval centrum prebiehajiceho kultirno-mocen-
ského dialogu. Ak chcel Gangadhar ukazat Narasin-
hovu velkost, ¢o bolo nepochybne jednym z jeho
hlavnych cielov, volba Bidaru a jeho panovnika bola
viac ako vhodnou volbou. Adekvatnym partnerom

12 Poslednd kapitola hagiografie je v duchu tradi¢nej kompozicie mardthskej caritry sumdrom vsetkych predchadzajucich kapitol.
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Narasinhovi bol jednoznacéne najvyssi predstavitel
svetskej moci, ktoru hagiograf v duchu panegyriky
podriadil moci svatca. Takyto panegyricky motiv nie
je nicim nezvycajnym v indickej hagiografii, avsak
v pripade Gurucaritry dokumentuje prave dobovy
vplyv, ktory vecny spor medzi duchovnymi a svet-
skymi autoritami formuje v historickom ramci. Na-
vyse Gangddhar nebol sam spomedzi mardthskych
hagiografov, kto moc svitca kontrastoval so svetskou
mocou panovnika pomocou lokalizacie ich stretnutia
do Bidaru.??

Pritomnost zazitej alebo zapamatanej minulosti
v populdrnej Gurucaritre podnietila viacerych marath-
skych vedcov k historizacii a ideologizdcii jej textu.
Joshi a Kulkarni sa v duchu historického pozitivizmu
snazili identifikovat sultana s niektorym zo znamych
bahmanskych panovnikov (Joshi, 1960: 260-261; Kul-
karni, 1993: 231-272). Akokolvek sa tato snaha moze
zdat sympatickd, nedostatok pramenov ju predurcuje
len do role hypotézy. Sultan z Gurucaritry vsak repre-
zentuje omnoho viac, ako len konkrétnu historicku
postavu. Je symbolom meniaceho sa sveta a zdpolenia
o0 jeho podobu. To viedlo dalsich autorov k interpre-
taciam, ktoré zdoraznuju motiv kultirno-ndbozen-
ského konfliktu. Prominentni literdrni historici ma-
rathskeho kultdrneho priestoru, Tuplule (1979: 352)
aj Dhere (1964: 78, 136), pontikajui nasledovné vysvet-
lenia. Obaja ¢itaju Gangadharovo dielo ako pokus
brahmanského autora poukdzat na zniceny svet véd-
skych kultirnych vzorov a ako vyzvu tento svet znovu
obnovit. Argumentujui dérazom hagiografa na kon-
cept dharmy a jej ohrozenia pod nadvladou mlécchov,
ktorych chapu predovsetkym z ndboZenského hla-
diska ako moslimov. Dhere aj pomocou vyssie uvede-
nych casti textu navySse tvrdi, ze Gangadhar svojim
textom prispieva k porozumeniu a jednote (samanvay,
ékopa) medzi moslimami a hinduistami, ktorych si
Dhere predstavuje ako dve esencidlne odlisné sku-
piny Tudi. V oboch vysvetleniach sa pomerne zretelne
odrdza doba ich vzniku, t.j. druhd polovica 20. storo-
¢ia, ked dominantnym interpretacnym ramcom in-
dickej minulosti bol diskurz rozclenenia spoloc¢nosti
v Indii na dva vzdjomne, kultirne aj nabozensky ne-
zluciteIné bloky hinduistov a moslimov. Avsak ¢i uz
ide o kodovanie textu, z nabozenského alebo kultur-
neho pohladu, jeho autori predpokladajui, a podla
mna nespravne, ze krdl a svdtec zastupovali v texte
jednotné nabozenské ¢i kultirne komunity.

Tento pohlad, okrem toho, ze anachronicky pro-
jektuje kolektivnu identitu hinduistov a moslimov do
obdobia, kedy skutocne tazko existovala vo forme

v akej sa s nou stretavame v 20. storoci, vSak pre-
hliada vyznamné detaily. Text Gurucaritry totiz popri
démonizacii postavy krala ju zaroven predstavuje
v roznej miere pozitivnych reprezentacii — od panov-
nika, ktory sa intenzivne zaujima o védy a brah-
manské ucenie, az po panovnika oddaného Narasin-
hovi. Ideologicka binarita postulovana literarnymi
historikmi nijako nevysvetluje diverzitu chdpania
krala v texte. T4, podla mdjho ndzoru, omnoho viac
suvisi s konkrétnou rétorickou stratégiou autora Gu-
rucaritry, ktory sa roznymi podobami bidarského pa-
novnika skor snazil ilustrovat diel¢ie problémy
svojho textu (napr. ochotu brahmanov pracovat na
sultanskom dvore, ochotu delit sa o védsku mudrost
s mlécchom, tlohu svatca, ktory podla Gangadhara zo-
sobniuje védske poznanie a tym preberd rolu brahma-
nov zanedbadvajucich odkaz véd a tradicie a pod.).

Socialno-historicka analyza, podla mo6jho nazoru,
pomadha pochopit skimany text v omnoho vacsej
miere ako jeho pozitivisticka historizacia ¢i ideologi-
zujuce vysvetlenia literarnych vedcov. Spominal som,
ze vznik textov v mnohom zavisel od patronizacie au-
torskej prace. Neboli komponované v socialnom va-
kuu a bolo by chybou si pod hagiografom predstavo-
vat moderného spisovatela, ktory vytvara text ako
svoje vlastné, individudlne formované literarne dielo.
Textova produkcia mala svoje pomerne presné pra-
vidla a podoby. Dokumentovatelna varieta indickych
diel, napisanych v sanskrte, prakrtoch alebo jednom
z novoformujucich sa regiondlnych jazykov (napr.
v mardathcine), ktoré sa v tedrii ich kompozicie opie-
rali o tradi¢né indické kultirne vzory, vznikala spra-
vidla na miestach (dvor aristokrata, chramové kom-
plexy, vzdelavacie institucie ako pdthasald, dharmasdld
a pod.) priamo asociovanych s vladnucou mocou. Au-
tori akychkolvek textov'* by v stredoveku bez pria-
mych dotdcii (napr. vo forme naroku na dan ¢i natu-
ralie z obci pridelenych do spravy chramu alebo
$koly) od bohatych a vplyvnych Iudi jednoducho ne-
mohli prezit. Venovat sa studiu textovej kompozicie,
foriem pisma, gramatiky ¢i uchovavaniu (napr. pre-
pisovaniu, rozmnozovaniu a archivdcii starsich) tex-
tov nebolo zarobkovou ¢innostou a jej materidlna
podpora bola nevyhnutna. Prirodzene, donor vyuzi-
val sluzby Iudi (napr. vo forme verejnej politickej pa-
negyriky, pravnej konzultacie alebo nabozenskej in-
strukcie), ktori sa textami a ich obsahom zaoberali.
Islo teda o obojstranne vyhodnu ¢innost.

V stredovekej Indii, ako som uz spominal, sa vSak
pomerne vyrazne zmenilo usporiadanie mocenskej
Struktury spolocnosti, a tym aj konkrétne moznosti

13 O inych svétcoch a ich stretnutiach s bidarskym vladarom pozri viac v Dedk, 2010: 138-172.
14 Texty boli tesané do skaly, ryté na medené platnicky alebo pisané na rozne druhy materidlu (najcastejsie palmové listy, neskor papier a pod.).
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priamej podpory tradi¢nej domdcej kultiarnej pro-
dukcie. Intelektudlne elity, ktoré ju dlhé veky zabez-
pecovali, stali tak pred otazkou vlastnej existencie.
Mocenské zmeny mali na ne v zasade trojaky efekt.
Alebo sa ocitli v priaznivej situacii a pokracovali vo
svojej ¢innosti podobne ako predtym, o ¢om svedci
nepreruseny rozvoj brahmanskych kulturno-vzdela-
vacich centier, akymi boli v regione nasho zaujmu
napr. Paithan ¢i Névasa (Joshi, 1973: 218). Alebo svoje
vedomosti a zru¢nosti ponukli novym vladcom a ich
zastupcom, co dokumentuje napr. aj Gurucaritra, ale
aj perzsky pisan€ dobové histérie Indie (Briggs, 1966:
175-176), alebo hladali uplatnenie v inych sférach,
kde svoje vedomosti a zrucnosti mohli adekvdtne vy-
uzit. Jednou z dominantnych sfér, kde sa ludia znali
pisma a vyuzivania textovych foriem na kultirnu ko-
munikdciu dokdzatelne uplatnili, bolo Iudové ndbo-
zenstvo, ktoré zo stredovekého obdobia pozndame
najma vo forme devocionalnej filozofie a praxe zvanej
bhakti.®

Je potrebné si uvedomit, ze bhakti - ako ideologia
a prax — neznamenalo nejaku exkluzivne ludovu de-
vocionalitu. Filozofia jeho brahmanskych i nebrah-
manskych predstavitelov, t.j. zdoraznovanie devocio-
nality na dkor ritudlu, komplikovanej asketickej
praxe a prisneho dodrziavania hierarchie socialne
organizovaného priestoru, vsak vytvorilo podmienky
pre Sirsiu participaciu na ndabozenskom zivote. S ohla-
dom na marathsky priestor a podobne ako v inych
castiach Indie, bhakti ziskava popularitu predovset-
kym v druhom tisicroéi n. 1., a to najma prostrednic-
tvom svatcov, ktori devocionalitu zosobrnuju a propagu-
ju. O stredovekom bhakti existuje mnozstvo literatury.
Rozni autori ho analyzovali z r6znych druhov po-
hladu' a azda najpodstatnejsim zdrojom naSich in-
formacii su spolu s hagiografiami poetické kompozi-
cie devociondlnych piesni svdatcov. Lenze mnohi zo
svatcov sa nevyjadrovali pomocou pisaného slova
a podstatna cast ich poetickych kompozicii bola tra-
dovana komunitami ich nasledovnikov dstnou for-
mou. Hagiografie, aj ked maju svojich autorov, tiez
cerpali z ludovych pribehov tradovanych oralnym
sposobom. Kto teda boli ti, o zapisali a vytvorili také
obsiahle penzum stredovekych bhaktickych textov,
ktoré mame dnes k dispozicii, ¢i uz kolekcii poézie
alebo viacerych druhov prozaickych nardcii? Nane-
Stastie o konkrétnych historickych podobach textua-
lizacie bhaktickej poetickej a narativnej produkcie
v marathskom prostredi vieme pre dané ¢asové obdo-

15 Viac o bhakti pozri napr. v Sharma, 1987; Prentiss, 1999.

bie dnes prili§ malo na to, aby bolo mozné vyslovit
jednoznacné zavery. Ako fungovala organizdcia puti
a inych devocionalnych podujati (bhadzan, kirtan,
gondhdl a pod.), kto zabezpecoval vystipenia migru-
jucich spevakov a recitatorov? Ako devociondlna prax
fungovala v urbannych a ako v rurdlnych lokalitach,
akym sposobom fungovala jej ekonomia a ako fungo-
vala jej politickd ekondmia a socidlna organizacia? Na
mnohé otazky nepozname takmer nijaké presné od-
povede. Socidlna historia textualizacie bhakti je teda
skor projektom budicnosti. Vzhladom na situdciu
popisanu vysSie vSak existuje predpoklad, Ze to boli
prave ,ludia pera”, dislokovani zo svojich tradi¢nych
inStitucii, kto sa o textualizdciu podstatnou mierou
pricinil.

Sarasvatiho Gangddhara a Gurucaritru je preto
podla mojho ndzoru najlepsie pochopit, ak sa poku-
sime o ¢o najdetailne;jsi prienik do jeho historického
sveta. Z Gangadharovej hagiografie vieme, Ze patril
priamo k linii brahmanov, ktori uchovavali dedic¢stvo
odkazu svdtca Narasinhu. Tvrdi (Gurucaritra, 1: 41-
42), ze bol potomkom brahmana Sdjamdéva, postavy
z hagiografie, a je celkom mozné, ze podobne ako
jeho predok aj on bol sucastou vzdelanych elit, ktoré
ziskavali dradnicke zamestnanie na dvoroch miest-
nych aristokratov. Pribehy spominané vyssie svedcia
o tom, Ze mal istu predstavu o kultirnej negocidcii na
sultanskych dvoroch. Inou, a pomerne pravdepodob-
nou moznostou je, ze patril k tym, ktori sa uz priamo
podielali na podpore neustale sa zvacsujiceho kultu
svatca v lokalitach, ktoré sa spdjaju s jeho posobenim
(Narasinha Vadi a Gangapur). Spisanie zivotopisu
oboch kultovych postav (ale predovsetkym Nara-
sinhu Sarasvatiho) nebolo rozhodne samotcelnym
rozhodnutim. Gangddhar kanonizoval dovtedajsiu
oralnu tradiciu'” a pomocou textu vytvoril priestor pre
stabilizdciu a racionalizaciu kultu. Jeho pocin tak zna-
menal zasadny prelom v Zivote rozvijajiceho sa spo-
locenstva uctievatelov svatca Narasinhu a jeho konzer-
vativneho nabozensko-socidlneho odkazu. Odrazu
v materidlnej forme existovali vyjadrenia k r6znym
paléivym otazkam dobového socialneho aj ndbozen-
ského zivota. Prezentované ndzory bolo mozné imi-
tovat, reprodukovat, interpretovat, insSpirovat sa
nimi, Sirit a diskutovat, a to vSetko vdaka forme -
textu - v ktorej sa s nimi predstavitelia i nasledovnici
kultu mohli stretnit. Tazko predpokladat, ze by si
tychto novych moznosti ktoré svojim poc¢inom komu-
nite Gangadhar ponukal, nebol vedomy. Nanestastie

16 Svedci o tom napr. aj cela séria publikacii Bhakti in Current Research (pozri napr. Thiel-Horstmann, 1983; Gautam-Schokker, 2000; Thiel-Horst-

mann, 2006).

17 Sripad Srivallabha podla tradi¢ného datovania zomrel v roku 1353 a Narasinha Sarasvati v roku 1458. Guruéaritra bola dokonéend niekedy

v prvej polovici 16. storocia.
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nic¢ konkrétne o danej komunite v dobe vzniku Guru-
caritry nevieme. Podobne ako nevieme nic o material-
nych podmienkach pre jej rozvoj. Vzhladom na obsah
a charakter textu je vSak pravdepodobné, Ze islo
o spolocenstvo brahmanov, ktoré svojsky revoltovalo
voci dobovej situdcii, ked tzv. védske poznanie stra-
calo podobu i socidlne prostredie, ktoré mu dovtedy
pripisovali. Obrovska dnesnd popularita Gurucaritry,
postav, ktoré oslavuje, pocet zachovanych kopif ru-
kopisu a ich réznorodost naznacuju, ze Gangadhar
napisal svoje dielo pre uz vtedy aktivnu a mozno i po-
cetnu komunitu. Bez publika by totiz hagiografia, ako
je Gurucaritra, stracala svoj prakticky vyznam. Na
tomto mieste je nevyhnutné spomentit, ze ani dodnes
vacsinou neslazi na individualne citanie, ale je pre-
dovsetkym textom praxe.'® Gangadharovi potomko-
via su aj v sucasnosti aktivni v kulte svatcov, ktorych
zivot zaznamenal, a jeho hagiografia, nepochybne,
zije s nimi (Kulkarni, 1993: 273-318).

Jazyk textu tiez vypoveda mnoho o autorovych za-
meroch a podmienkach, v ktorych pracoval. Ak by
totiz bol aktivhym zamestnancom spravy dobového
$tatu, pravdepodobne by sa dosledne nevyhybal
perzskym a arabskym slovam, tie vSak v hagiografii
takmer absentuju. Text Gurucaritry je sanskrtizova-

nou mardthcinou, t.j. jazykom opierajicim sa o san-
skrtsku lexiku a narativne postupy. Netreba zabudat
ani na fakt, Ze text skrze panegyriku predovsetkym
Narasinhovych ¢inov vola po ndvrate k védskemu po-
znaniu i praxi, a preto je doslova propagdtorskym
textom. Navyse volba mardthciny ako jazyka Gan-
gadharovych pribehov, aj napriek tomu, Ze to nebol
jeho materinsky jazyk (Gurucaritra, 1: 38), vypoveda
o pokuse presadit zvest svitca v jazyku regionu,
v ktorom bol najpopuldrne;jsi a kde sa nachadza aj
najviac miest s nim asociovanych. Tiez vSak vypo-
veda o vzrastajucom vyuzivani marathciny ako ja-
zyka elitného bhakti.

Ni¢ z uvedeného este neodpoveda na otazku,
preco sa sultan z Bidaru, ¢i uz démonizovany alebo
oslavovany, stal jednou z hlavnych postav Guruca-
ritry. Bez ohladu na to, ¢i Gangddhar bol nejakym
sposobom sucastou sveta pisdrov asociovanych s vlad-
nou mocou alebo nie, zakomponovanie sultana do
Narasinhovho pribehu, ba ¢o viac, kulminacia hagio-
grafie vtomto pribehu vypoveda o dosial nepoznanej
historii vztahu nového kultu k sultanovi, resp. jeho
dvoru. Ak aj bahmanski sultani nemali zdujem o vy-
tvaranie novych brahmanskych inStitucii, nezna-
mena to, Ze nejakym spésobom nepodporovali tie do-

18 Okrem priameho vyuzivania Gurucaritry pocas obradov uctievania svitcov, ktorych zivoty popisuje a oslavuje, ritudlne ¢itanie textu slizi aj na
pomerne pragmatické ucely (napr. ked si nepretrzitym ¢itanim a si¢asnym postom nasledovnici svdtcov od nich ziadaju potomstvo, bohatstvo,
zdravie, vyrieSenie osobnych problémov a iné, pomerne svetsky orientované priania).
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vtedajsie (vid vyssie)' a boli nevSimavi k novym
socio-nabozenskym pohybom v dobovej indickej spo-
lo¢nosti a k debatdm, ktoré polemizovali s dovtedaj-
$imi formami brahmanskej autority. Gurucaritra ne-
patri k ukazkovym bhaktickym textom. V porovnani
s poéziou inych svétcov je svojim dorazom na védske
poznanie i socidlne usporiadanie pomerne konzerva-
tivna, avSak dobova debata, ktord spochybruje brah-
mansku autoritu vo forme, v akej sa s niou stretava, sa
v nej skuto¢ne odrdza. Mohla relokalizacia materidl-
nej podpory tradicného vzdelavania a religiozity v su-
vislosti s vnutornou debatou jej nositelov viest k hla-
daniu podpory u mlécchov? Mohol bahmansky sultan
hrat politickd hru tichou alianciou s brahmanskymi
predstavitelmi nového bhaktického kultu voci orto-
doxnejsim a odmietavym vrstvam domacich intelek-
tudlnych elit? Bez dalSieho vyskumu tieto otdzky zo-
stavaju hypotetického charakteru. Jedno vsak je isté.
Ak krdl vyjadri podporu novému kultu, je dobrym
kralom a takto si sultana z Bidaru zapamatal aj Saras-
vati Gangddhar aj napriek zjavnej averzii k svetu mléc-
chov, ktoru zretelne prechovaval. Neslo totiz o to, ¢i
kral je mléccha, ale o to, ako sa dokaze akulturalizovat
v priestore, na ktory si narokovali jeho dovtedajsi in-
telektudlni tvorcovia.

Kratky etnograficky postreh
namiesto zaverv

Velké mnozstvo a varieta dostupnych kopii Guruca-
ritry, popularita kultu svatca Narasinhu v marathsky,
ale aj kannadsky a telugsky hovoriacich oblastiach In-
die, kultové vyuzivanie textu na rozne tcely, to vSetko
svedci o tom, ze Gangddharovo posolstvo nezostalo
nevypocuté. Inkorpordcia sultana z Bidaru do textu
jednej z najpopularnejsich marathskych hagiografii
mozno pre Narasinhovych priaznivcov nie je tstred-
nou témou v suvislosti s ich osobnou vierou a podo-
bami ndbozenskej praxe. Pravdepodobne sa nad niou
ani privelmi nezamyslaju a ak, tak jedine v kontexte
ich presvedcenia, ze svetska moc, nech uz je zosobrio-
vana aj dobovo najmocnej$im panovnikom, sa nevyh-
nutne musi podriadit moci duchovnej. Nikto z nich
vSak nespochybnuje Gangadharovo presvedcenie, ze
sultan-bhakta bol vhodnym kandidatom na panov-

nika. Jeho inkorpordcia do sveta regiondlneho kultu
je totiz faktom, ktory vieme dolozit aj v sucasnosti,
ba ¢o viac stala sa sucastou pribehov, ktoré nachad-
dzame aj v inych lokalnych kultoch.

Narasihna Sarasvati (aj Sripad Srivallabha) je svo-
jimi priaznivcami povazovany za inkarndciu indic-
kého boha Dattatréju. Na predmesti Bidaru dnes stoji
asram in€ho svatca - Dattanandu, ktory je tiez pova-
zovany za inkarnaciu Dattatréju. Zasiel by som prilis
daleko, aby som vysvetlil stuvislosti medzi oboma
svatcami a pribehmi, ktoré sa k nim viazu. Za povsim-
nutie vSak stoji pribeh, ktory mi rozpovedali ma-
rathski brahmanski kustédi Dattanandovej dnesnej
hrobky a chramu. Panovnik z Bidaru totiz podla nich
najprv Dattanandu pozval byvat do svojho mesta
a postavil mu aj vhodny pribytok - dne$ny asram vy-
budovany len par metrov od jednej z bran do Bidaru.
Bez sultana by tak centrum kultu, ktory je odnoZou
toho postulovaného v Gurucaritre, podla slov jeho
vlastnych predstavitelov, nevzniklo. Inym zaujima-
vym pripadom dokumentdcie sicasnej religiozity
v okoli Bidaru je kult Sdha Bahmaniho Muntédziho.
V fiom je uz sultan z Bidaru priamo zbozsteny v po-
stave svatca, s ktorou je identifikovany.?’ Tu uz inkor-
pordcia sultana, mlécchu a bhaktu do sveta domacej re-
ligiozity dosiahla svoj vrchol. Prekvapi potom este, Ze
v jednom z dvoch hlavnych centier Narasinhovho
kultu - v Narasinha Vadi, brahmanmi dominovanom
mestecku na juhu dnesnej Maharastry - malokto po-
chybuje o tom, Ze sultan z Bidaru, respektive sultdn,
o ktorom hovori Gurucaritra, dal postavit chram svat-
ca Narasinhu na brehu posvitnej rieky Kri$na, chram,
ktory md dnes aj stranku na facebooku?? Prekvapi,
Ze na posvitnej insignii svdtca - ddzdniku, ktory
chrani jeho symbol (pddukd), sa pomedzi inymi sym-
bolmi nachadza aj polmesiac s hviezdou? Sultan z na-
Sej hagiografie bol nepochybne kralom hodnym, aby
si ho Narasinhovi uctievatelia zapamatali. Kralom,
ktory pomohol domdcim reinterpretatorom védskeho
sveta uspesne prezit v dobovej konkurencii devocio-
ndlnych kultov. Krdlovstvo aspon docasu prospero-
valo, ale mléccha prezil v ludovej pamati minimalne
tak uspesne, ako jeho védznaly guru.

19 Podpora brahmanskych institucii sultanmi v stredovekej Indii nebola ni¢cim nezvycajnym, aj ked bola limitovana. Viac pozri v Khan, 1995;

Harkare, 1952 alebo Chandra, 1958.

20 Podla tradovaného pribehu Sah Bahmani Muntédzi bol bahmanskym sultanom, ktory sa ,obratil” a pridal k bhaktickému hnutiu, ¢o z neho

spravilo v oc¢iach ludi svétca.

21 Chramova budova je velmi netypickou stavbou. Chyba jej mandapa (veza), stupaje svétca (pddukd) zastupuju klasické hinduistické zobrazenie
bozstva (miirti) a podorys chramu naznacuje, ze stavba nebola prvoplanovo budovana ako chram. Skér mame docinenia s pripadom, ze povodna
svdtyna zastreSujlca stupaje svitca bola prestavana do dnesnej podoby niekym, kto disponoval prostriedkami na jej netradicnd dpravu, ale
najmad na dpravu brehu casto sa vylievajtcej rieky, kde chram dodnes stoji.

24



£ 5% Rt Muadll

Studie

POUZITA LITERATURA:

Briggs, J., prel. (1966). Firishta, Mahomed Kasim - History
of the Rise of Mahomedan Power in India, Till the year
A.D. 1612, diel II., Calcutta: Editions Indian (povodne
vyslo v r. 1829).

Dedk, D. (2010). Indicki svitci medzi minulostou a pritom-
nostou. Hladanie hinduistov a muslimov v Juznej Azii.
Trnava: UCM.

Dhere, R. C. (1964). Datta Sampradayaca Itihas. Pune: Ni-
lakantha Prakashan.

Eschmann, A. (2005). Religion, Reaction and Change:
The Role of Sects in Hinduism. In: Sontheimer, Giin-
ter D. - Kulke, H., (eds.), Hinduism reconsidered. Delhi:
Manohar (pdvodne vyslo r. 1989, studia vsak vysla uz
r. 1974), (s. 108-120).

Chandra, J. (1958). Alamgir’s Patronage of Hindu Tem-
ples. In: Journal of the Pakistan Historical Society, 6 (3):
208-213.

Chattopadhyaya, B. (1998). Representing the Other? San-
skrit Sources and the Muslims (Eight to Fourteenth Cen-
tury). New Delhi: Manohar.

Gautam, M. K. and G. H. Schokker, eds. (2000). Bhakti in
Current Research 1982-8: Proceedings of the Third Inter-
national Conference on Devotional Literature in the New
Indo-Aryan Languages. Lucknow: Indo-European Pub-
lishers.

Guha, S. (2010). Serving the barbarian to preserve the
dharma: The ideology and training of a clerical elite
in Peninsular India c¢. 1300 - 1800. In: Indian Economic
& Social History Review, 47(4): 508-513.

Harkare, G. R. (1952). Sanskrit under Mohammedan Pa-
tronage. In: Islamic Culture, 26(4): 54-62.

Halbfass, W. (1990). India and Europe. An Essay in Philo-
sophical Understanding. Delhi: Motilal Banarsidass.
Heesterman, J. C. (1978). The conundrum of the king’s
authority. In: Richards, John F., (eds.), Kingship and
Authority South Asia, Madison: University of Wiscon-

sin (s. 1-27).

Inden, R. (2006). Hierarchies of Kings in Early Medieval
India. In: Inden, R., Text and Practice: Essays on South
Asian History. New Delhi: Oxford University Press
(s. 129-159).

Joshi, P. M. (1960). The Bahmani Kingdom. In: Majumdar,
R.C,, (ed.), The History and Culture of Indian People. The
Delhi Sultanate. Mumbai: Baratiya Vidya Bhavan (s.
248-270).

Joshi, P. M. (1973). The Bahmanis: Social and Economic
Conditions. In: Sherwani, H. K. - Joshi, P. M., (eds.),
History of Medieval Deccan. Vol. I, Hyderabad: The Go-
vernment of Andhrapradesh (s. 207-222).

Kamat, R. K., ed. (1993). §r1’gurucvaritm. Mumbai: Késav
Bhikadzi Dhavalé.

25

Khan, M. L. (1995). The Attitude of the Delhi Sultans To-
wards Non-Muslims: Some Observations. In: Islamic
Culture, roc. 60(2): 41 - 56.

Kulkarni, M. V. (1993). Srigurucaritra sarvangin abhjds. Bél-
gav: Parakh Prakasan.

Lorenzen, D. N. (2003). Legend. In: Mills, M. A. - Claus,
P. J. - Diamond, S., (eds)., An Encyclopedia of South
Asian Folklore. New York: Routledge (s. 353-354).

Pollock, S. (2006). The Language of the Gods in the World
of Men. Berkeley: University of California Press.

Prentiss, K. P. (1999). The Embodiment of Bhakti. New York:
Oxford University Press.

Sarkar, S. (1997). Renaissance and Kaliyuga: Time, Myth
and History in Colonial Bengal. In: Sakar, S., Writing
Social History. New Delhi, Oxford University Press
(s. 186-215).

Sharma, K. (1987). Bhakti and the Bhakti Movement. Delhi:
Munshiram Manoharlal.

Talbot, C. (1995). Inscribing the Other, Inscribing the
Self: Hindu-Muslim Identities in Pre-colonial India.
In: Comparative Studies in Society and History, 37(4):
692-722.

Thapar, R. (2004). Imagined Religious Communities —
Ancient History and the Modern Search for a Hindu
Identity. In: Lorenzen, D. N., (ed.), Religious Move-
ments in South Asia 600 — 1800. New Delhi: Oxford Uni-
versity Press (s. 333-359).

Thiel-Horstmann, M., ed. (1983). Bhakti in Current Re-
search, 1979 — 1982: Proceedings of the Second Interna-
tional Conference on Early Devotional Literature in New
Indo-Aryan Languages. Berlin: Reimer.

Thiel-Horstmann, M., ed. (2006). Bhakti in Current Re-
search, 2001 - 2003: Proceedings of the Ninth Internatio-
nal Conference on Early Devotional Literature in New
Indo-Aryan Languages. New Delhi: Manohar.

Tulpule, S. G. (1979). Classical Marathi Literature. Wiesba-
den, Otto Harrassowitz.

Tulpule, S. G. (1994). Hagiography in Medieval Marathi
Literature. In: Callewaert, W., M. — Snell, R., (eds.),
According to Tradition (Hagiographical writing in India).
Wiesbaden: Harrasowitz Verlag (s. 159-167).

Wagoner, P. B. (1993). Tidings of the King. A Translation and
Ethnohistorical Analysis of hte Rayavacakamu. Hono-
lulu: University of Hawaii Press.

Wagoner, P. B. (1999). Fortuitous convergences and es-
sential ambiguities: Transcultural political elites in
the medieval Deccan. In: International Journal Of Hindu
Studies, 3: 241-264.

Yazdani, G. (1947). Bidar: its history and monuments. Lon-
don: Oxford University Press.



Studies

Tatejama mandala:’
Japonska vizvalna
reprezentacia pekiel

ZUZANA MALA

Ustav religionistiky, Filozofickd fakulta, Masarykova univerzita v Brne

The cult of Tateyama was actively progressing throughout the eighteenth up to the nineteenth cen-
tury. One part of the cult was production of visual images of Tateyama mountains known as Ta-
teyama mandala. In this article, I will introduce Tateyama mandala as a visual image of a holy
mountain in Edo period. The visual image of the mountain reveals various cosmological concepts
reflected in the concrete geographical locality. Among other motifs this visual image discovers
realms of heaven and hell situated in the actual localities of Tateyama. This paper focuses on the
main motifs of Tateyama mandala and it looks into motifs connected to hell. This paper also sket-
ches the historical context in which Tateyama mandalas were produced.

Key words: Tateyama mandala, pilgrimage mandala, holy mountain, mountain religion, Japanese hell

Uvod

Tento clanok predstavuje citatelovi jeden z typov japon-
ského zobrazenia posvatnej hory, mandalu pohoria Ta-
tejama M Ll .2 Konkrétne miesta v pohori Tatejama
boli stotoznené s kozmologickymi predstavami, me-
dzi ktorymi vynikd najma predstava pekla. Tento typ
vyobrazenia bol zvoleny pretoze demonstruje suvislost
medzi vizualizaciou pekiel a kultom posvatnych hor
v japonskom prostredi.

Suvislost pohoria Tatejama s predstavou pekla
bola pravdepodobne rozsirenou predstavou uz v 11.
- 12. storoci (Takase, 1981: 161). Svedcia o tom pri-
behy o askétoch praktizujucich askézu v pohori Ta-
tejama a ich stretnutiach s duchmi zomrelych ¢i

Iudmi prepadnutymi do pekla. Pribehy okrem stvis-
losti pohoria Tatejama s predstavou o pekle pouka-
zujt na tradiciu horského asketizmu Sugendo 18 5Ri&
v pohori Tatejama.? Pohorie Tatejama bolo v minu-
losti putnickou lokalitou. Prave put v pohori Tate-
jama bola moznostou ako sa vyhnut hrozivym utrpe-
niam v pekle.

Clanok predstavuje hlavné motivy,* ktoré mozno
ndjst na vyobrazeniach mandaly pohoria Tatejama
a podrobnejsie sa zameriava na tie z nich, ktoré boli
spojené s vizudlnou reprezentaciou pekiel. Citatel
preto ostava ukrateny o motivy vyobrazenia slnka
a mesiaca a miesta, ktorymi putnik prechadza pri vy-
stupe na vrchol hory zendzodo meiso annai/zendzodo

Termin Tatejama mandala , 3 Ll @ %5 %", Tateyama mandala (mandara)” je pomenovanim, ktoré sa pouziva v si¢asnosti (prvykrat v roku 1936).

V obdobi Edo (1603 - 1867), kedy bol kult pohoria Tatejama aktivny, sa pre tieto vizudlne zobrazenia pouzivali iné, nejednotné oznacenia
(Fukue, 2005:150-151).

Pre &itanie znakov pouzivam slovensky prepis japonskych terminov. Doslovny preklad slova Tatejama 3Z LL je ,stojaca hora/stojace hory” znak
3 oznacuje vyznam stdt a vyznam znakulll je hora/hory. Pouziva sa viak preklad hora Tatejama aj hora Tate. V skuto¢nosti ide o pohorie a Ta-
tejama neoznacuje jediny stit (i ked jeden zo Stitov nesie tiez ndzov Tatejama). Preto som v prispevku zvolila pre oznacenie mandal povodny
termin Tatejama mandala.

K tradicii Sugendo v pohori Tatejama pozri napr. Takase, 1977: 8, 9, 23; Takase, 1981;Averbuch, 2011: 7, 10; Hirasawa, 2012: 15. K tradicii
Sugendo pozri napr. Earhart, 1970; Gorai, 1989; Hori, 1966; Mijake, 2005.

Vysledkom analyzy motivov nachadzajucich sa na 41 vyhotoveniach mandal bola identifikacia 219 ikonografickych motivov. Analyzu previedol
historik Micura Fukue(Hirasawa, 2012: 52). Pre informdcie o motivoch na mandaldch pohoria Tate pozri Fukue, 2005; Hirasawa, 2012; Takase,
1981: 35-166. K tradicii Sugendo v pohori Tatejama pozri napr. Takase, 1977: 8, 9, 23; Averbuch, 2011: 7, 10; Hirasawa, 2012: 15. K tradicii
Sugendo pozri napr. Earhart, 1970; Gorai, 1989; Hori, 1966; Mijake, 2005; Takase, 1977.
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tozan annai #E B H T RN /# E E L R M (sprie-
vodca cestou askézy/sprievodca ocistnym vystupom
na horu).> Medzi zendzodo meiso (tozan) annai patria
konkrétne scény z pribehu o otvoreni hory, miesta
spaté s bytostami Tengu®, a tiez miesta spojené s le-
gendami o Zendch, ktoré vstupili do pohoria Tatejama
napriek zakazu, ktory pre ne platil a tak ich stihol
trest premeny na strom ¢i skalu.”

V ¢lanku autorka najskor nacrtdva historické
pozadie, v ktorom doglo k produkcii mandal. Dalej
uvadza typologické zaradenie Tatejama mandal a na-
sledne predstavuje hlavné motivy na Tatejama man-
daldch. Na zaver poukazuje na niektoré odlisné prvky
vo vyhotoveni mandal.

Clanok je zamerany na vizualizaciu pekiel samot-
nych, zobrazenia motivov zo Siestich ris, do ktorych
sa ¢lovek po prekonanych pekelnych utrapach znovu-
zrodi a vyjav z Obradu latkového mosta. Ide o obrad
urceny pre tych, ktory nemohli uskutoc¢nit naozaj-
stnd put v horach. Obrad je tzko spaty so symbolic-
kou smrtou a znovuzrodenim v nebeskej risi. Ucast
na obrade predstavuje symbolické putovanie poho-
rim Tatejama.

Teoreticko-metodologicky ramec

Eugen 1. Wang (2005) sa vo svojej praci Shaping the Lo-
tus Sutra: Buddhist Visual Culture in Medieval China za-
meriava na ¢inske vyobrazenia inspirované buddhis-
tickymi sitrami, zndme ako vyobrazenia premeny
transformation tableaux. Wang vidi sutru nielen ako
textualny zdroj inSpirdcie, ale ako stavebny blok,
ktory moze byt pouzity pri rozmanitej architektonic-
kej vystavbe. Sutra je akousi zamienkou pre ,nieco
iné” (Wang, 2005: 15). Nieco iné Wang nazyva ,sve-
tom”. Wang pise, ze ked'si , stredoveki ¢inski maliari
predstavili svet Lotosovej sttry, pouzili pri tom urcitu
Specidlnu Strukturu na usporiadanie roéznorodych
scén opisanych v sttre ... priblizovali imaginarny svet
Lotosovej sutry nachddzajuci sa v texte k vlastnému
obrazu sveta, ktory bol v ich hlave, a ktory uz mal
vlastnu vnutornu topograficku Strukturu a priesto-

rovu logiku; mentalnu mriezku, do ktorej zakreslili
roznorodé scény z lotosovej sutry” (Wang, 2005: 20).

Vyobrazenia pekiel na Tatejama mandalach st po-
dobne ako v pripade vyobrazeni in§pirovanych Loto-
sovou sutrou, ktoré skima Wang, in§pirované textom
sutier ¢i pribehmi z miestnych legiend. Podobne ako
Wang pristupuje k vizudlnej kulttire stredovekého
¢inskeho typu vyobrazenia zazracnej premeny, pred-
stavenim Tatejama mandaly sa autorka pokuisa pribli-
zit japonsky sposob vizualizacie roznorodych kozmo-
logickych svetov prepojenych s realnou topografiou
pohoria Tatejama.

Metodou zvolenou pri analyze Tatejama mandaly
bola kontextudlna analyza, ktora umoznuje situovat
kult pohoria Tatejama a produkciu mandal do histo-
rického, geografického i ndbozenského kontextu.
Opis motivov nachddzajucich sa na mandale sa
opiera o kopiu vyhotovenia mandaly pochddzajtcej
z Ki$36bo, ktoru autorka vlastni, a o informacie a vy-
obrazenia mandal dostupnych v literature.

Sitvovanie kultu pohoria Tatejama
historicky a geograficky

Pohorie Tatejama, ktoré je sucastou japonskych se-
vernych Alp, lezi v juhovychodnej ¢asti prefektiry
Tojama. Spolu s horou Fudzi a horou Haku vytvara
trojicu posvatnych japonskych hor a predstavuje
staré putnické miesto spojené s kultom Tatejama.?

K historii kultu pohoria Tatejama patria dve de-
diny, jedna na tipati hory, Iwakuradzi & I 5F, a dalsia
na svahu hory, Asikuradzi 7 I 5. Rodiny v Asiku-
radzi, ktoré spravovali ubytovne pre putnikov, kazdo-
ro¢ne podnikali cestu do okolitého kraja, na ktorej
navstevovali privrzencov kultu pohoria Tatejama (Ko-
date, 2004: 133; Fukue, 2005: 8).° Tento vztah zabez-
pecoval financéna podporu kultu. Pri navsteve do-
rucovali pre privrzencov kultu pohoria Tatejama
talizmany a biele kimona (v bielych kimonach sa po-
chovavali mftvi, ale je to i odev putnikov v posvit-
nych horach).’ Okrem talizmanov a kimon rodinam
prinasali r6zne vyrobky ako lieky, palicky, ihlice

Oznacenie zend?ddd meiso annai 38 BB E FT R Muvddza Takase (1981). Terminom zendZd # % sa oznacuje stav mysle pri meditdcii (skt. dhjéna).

5
Oznadenie zendZ0dd tézan annai ¥ E & LA uvddza Fukue (2005).

6 Tengu su bytosti s nadprirodzenou mocou prebyvajtce v hlbokych lesoch. Su Tudského vzhladu alebo polovtdci a ich vyraznou ¢rtou je dlhy
cerveny nos, niekedy je to zobdk. Bytosti Tengt stvisia s asketickymi praktikami v hordch sugendo. Pre viac informacii pozri Wakabajasi,
2012.

7 Moerman (2005) uvddza, Ze ohranicené tizemie v hordch, kam zeny nesmeli vstupit, nazyvané njoninkekkai L NE 4, sanachddza v niektorych
horach v Japonsku dodnes. Dovodom preco Zeny nesmeli vstipit na ohranicené tizemie, bola hrozba pokusenia, ktort zeny predstavovali pre
mnichov praktizujticich horsky asketizmus. Daldou hrozbou bola prirodzend neéistota Zien spésobend krvou, ktorou by mohli pospinit horu
(Moerman, 2005: 199-200). Ohladom zakazunjoninkekkai pozri tiez Fukue, 2005: 62; Takase, 1977: 217.

8  Fukue(2005) uvddza kult ako S LL{E{P tatejamasinkd.

9 Kodate (2004) uvadza, ze okruzné cesty podnikali v zimnom obdobi, ked pre sneh nebola hora pre ptitnikov dostupna. Podobne Fukue (2005)
uvadza, e cesty podnikali v polnohospodarsky ne¢innom obdobi a podporovatelov kultu pohoria Tatejama navétevovali v krajoch Sinano &
& (terajsia prefektiira Nagano), Owari B3R (zdpadna ¢ast sicasnej prefektiry Aici) aj Edo L (sticasné Tokio). Pozri tiez Hirasawa, 2012: 1.

10
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Biely odev pttnikov bol pravdepodobne symbolom toho, ze ptit bola vinimana ako cesta do raja po smrti. Pitnikov v bielom obleceni mozno vi-
diet aj na Kumano mandale a Fudzi mandale; pozri Arichi, 2006: 343, pozn. 29.
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alebo vejare (Fukue, 2005: 8). Na okruznej ceste po
okolitych krajoch vyuzivali pohostinnost rodin pri-
vrzencov kultu Tatejama. Pri navsteve odovzdali ro-
dine podporovatela talizmany a iné vy3$sie spominané
predmety a pri tejto prilezitosti pozvali i okolité su-
sedné rodiny, aby sa zucastnili na stretnuti, kde im
pomocou vizudlnej pomdcky - Tatejama mandaly,
priblizovali kult pohoria Tatejama s ndlezitym vykla-
dom tzv. etoki #:#% & (Fukue, 2005: 9; Kodate, 2004:
133)." Muzské obecenstvo pozyvali na ucast na se-
zonnych obradoch spojeny s vystupom na horu. Pri-
nasali so sebou aj rukopisy ,Sutry o krvavej kadi” ke-
cubon kjo M# R (Fukue, 2005: 8; Kodate, 2004: 133).
Zenské obecenstvo pozyvali na ocistné obrady, na
ktorych sa na rozdiel od vystupu na horu mohli zu-
castnit aj zeny (Fukue, 2005: 9). Vstup do pohoria Ta-
tejama teda i vystup na hory bol totiZ pre Zeny nepri-
stupny. Pri tejto prilezitosti im tiez odporucali
ubytovanie vo vlastnych putnickych ubytovniach.
V neskorsom obdobi Edo (1603 - 1867) si od rodu
Kaga (J0#), ktory spravoval obe dediny, vymohli po-
volenie na Sirenie kultu pohoria Tatejama aj obyvate-
lia dediny Iwakuradzi, aby mohli zo ziskanej sumy
uhrddzat opravy chramov (Fukue, 2005: 10).

Tatejama mandala
Zakladny tvar, v akom sa vyskytuje Tatejama mandala,
je zrolovatelnd visiaca Stvordielna suprava obrazov
(vyska obrazu je zhruba 130 - 180 cm a sirka 95 - 180
cm). Existuje vsak par vyhotoveni jedno-, dvoj-, troj-
a patdielnej supravy (Fukue, 2005: 155; Hirasawa,
2012:1). Tato zrolovatelna podoba umoznovala lahku
prenosnost mandaly Siritelom jej ucenia po krajine.
Pokial ide o material, na vyrobu mandaly sa pouzival
papier alebo hodvab. Micura Fukue, ktory sa dlho-
rocne venuje historickému vyskumu v oblasti lokality
Tatejama, uvadza, ze sa vie o jej 41 vyhotoveniach.!?
Ich produkcia sa datuje do neskorsieho obdobia Edo,
pri niektorych je vsak rok vzniku nejasny (Fukue,
2005: 156).13

Pokial ide o typologické zaradenie, Tatejama man-

dala nepredstavuje typ mandaly indickej tradicie,™
nema tvar podorysu a nenachadzajui sa na nej geomet-
rické obrazce (s vynimkou dvoch kruhov predstavu-
jucich Slnko a Mesiac). OdliSuje sa aj od ezoterického
typu mandal. Ezotericky typ mandaly je symbolic-
kym kozmologickym vyobrazenim pozivanym v ezo-
terickom budhizme pri meditacii a ritualoch. Ide
o diagramatické vyobrazenie predstavujice mikro-
kozmos dvoj alebo trojdimenzionalneho posvatného
priestoru, ktory mohol byt vytvoreny aj v Iudskej
mysli (Hirasawa, 2012: 48). Bozstva a buddhovia su
v takomto vyobrazeni rozmiestneni v Strukture posvat-
ného priestoru. Dolezitym prvkom ezoterickej man-
daly je buddha Daini¢i K B (skt. Mahavairo¢ana).
V tradicii japonského ezoterického budhizmu vyni-
kajui dve mandaly nazyvané mandaly dvoch svetov
(alebo aj dvojita mandala) rjokai/rjobu mandala T EB/
W E %%, Jednou je mandala lona taizdkai & JE% 5t
a druhou diamantova mandala kongdkai &l 5. Obe
mandaly st vyobrazenim kozmologickych predstdv,
ktoré sa sustredujui na buddhu Dainiciho (Hirasawa,
2012: 47; Moerman, 2005: 77). Koncept vyobrazenia
predstavujiceho mikrokozmos bolo neskdr mozné
premietnut na vyobrazenia hor (Hirasawa, 2012: 48,
49; Moerman, 2005: 77-80). Bozstva ¢i buddhovia su
na takomto vyobrazeni rozmiestneni v Strukture po-
svatného priestoru, ktory sa premieta v pohori. A tak
hory v takomto ponati prestavuju buddhov ¢i boz-
stva.

Tatejama mandala zobrazuje konkrétnu lokalitu
a pripomina skor mapu alebo obraz, no podobne ako
ezotericky typ mandaly predstavuje univerzum a ne-
sie v sebe vyznam, ktory na rozdiel od mapy dokaze
interpretovat len ¢lovek s ur¢itymi znalostami budd-
histickej a lokalnej tradicie. Tatejama mandalu by
bolo mozné zaradit k typu putnickej mandaly sankei
mandala S35 %%, t.j. k mandaldm spatym s mies-
tami s putnickou tradiciou a Sirenim ich kultu.? Ta-
kéto typy mandal boli vyhotovené v neskorom obdobi
Muromaci (1336 - 1573) a pocas obdobia Edo (Moer-
man, 2005: 26).16

11 Tatejama mandala a jej vyklad efoki, podobne ako aj iné podobné typy ptitnickych mandal, slizila ako pomécka pri vyklade a zapamatavani

12

13

14

15

16

zlozitej budhistickej nduky. Prikladom je ptitnické miesto Kumano a vyklad mandaly spojeny s vizualnym vyhotovenim tohto miesta poskytovali
tzv. Kumano bikuni R&EF b B JE, putovné mnisky, ktoré pred obecenstvom zhromazdenym v chrdmoch ¢ svityniach, alebo v domacom prostredi
robili vyklad mandaly Kumano kandzin jikkai mandara B&EF 480+ 5 8 %528 (Keller Kimbrough, 2006b: 181; Moerman, 2005: 222).

Fukue uvadza 28 kusov v papierovej podobe a 13 mandal vyrobenych z hodvabu (Fukue, 2005: 154-155). Hirasawa uvadza, Ze v stic¢asnosti
mozno hovorit takmer o 50 obrazovych vyhotoveniach (Hirasawa, 2012: 1).

Pri vyhotoveniach s nejasnym rokom produkcie, Fukue uvazuje o polovici obdobia Edo. Obdobie Edo (1603 - 1867).

Termin mandala indickej tradicie oznacuje vyznam viaztici sa k vyrazu, ktorym je v sanskrite bodhimanda. Mandala v tomto vyzname oznacuje
miesto Sakjamuniho osvietenia, diagramy buddhov, zhromazdenie bédhisattvov a najvyssiu buddhistickt pravdu (Hirasawa, 2012: 47; Moer-
man, 2005: 77).

Hirasawa uvddza aj iné typy vyobrazeni, ku ktorym sa Tatejama mandala zaraduje a problémy spojené s takou typoldgiou: historicky starsi typ
eden (ilustrovand biografia) alebo saireizu (festivalové vyobrazenia) (Hirasawa, 2012: 45-53).

Moerman okrem pitnickej mandaly z Naci (jedna z troch vyznamnych lokalit v Kumane) uvadza priklady dalsich putnickych miest: Zenkddzi,
Kijomizudera, Kii Miidera, Fudzi, Ise a Cikubugima.
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Autorka pokladad za dolezité poukdzat na to, ze Ta-
tejama mandala zodpoveda aj typom vyobrazeni
hensd (zu) Z# () (vyobrazenia premeny).”” Na vy-
obrazeniach typu hensd sa nachadzaju scény zdzrac-
nej premeny ako napriklad zrodenie v buddhistickom
raji, vyobrazenia bodhisattvov v premenenej podobe,
ludi v zvieracej podobe, pripadne Iudi premenenych
do inych podob, a tiez vyjavy z pekla. Pod terminom
henso (¢insky pien-hsiang) sa na rozdiel od ezoteric-
kého typu mandaly obycajne rozumie, Ze ide o nara-
tivny alebo obrazovy material (Grotenhuis, 1983: 66).
Tatejama mandala zodpoveda typu vyobrazenia

- . [ T S e = T =
Obr. 1 Tatejama mandala z KisSobo (mandala je vlastnictvom autorky).

henso, kedZe sa na nej nachadzaju vyobrazenia z ne-
beskej rise, vyobrazenia bodhisattvov schopnych pre-
vziat na seba bolest bytosti trpiacich v peklach, vy-
obrazenia zo zvieracej riSe, Iudi premenenych na
skaly ¢i stromy a tiez vyjavy z pekiel.

Motivy na mandalach Tatejama

Tatejama mandala zobrazuje samotné pohorie, pri-
beh kaisan engi BLL&#E (pribeh o otvoreni hory),
svet lokdlnych a buddhistickych kozmologickych
predstav pekla a neba situovanych do redlneho te-
rénu pohoria, putnicku trasu, ako aj obrad Speci-

17 Termin ,transformation tableaux”, ktory zodpoveda typu henso uvadza Wang (2005:13) a Teiser (2003:40).
18 Vyznam terminu kaisan engi B LL# &2 by sa dal interpretovat ako pribeh o pévode zalozenia buddhistickej tradicie na hore.
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ficky pre dedinu Asikuradzi,
ktora zohrdvala rolu pri Si-
reni kultu, Obrad latkového
mosta."?

Motiv pribehu
o ,otvoreni hory”
v pohori Tatejama
Pribehy o otvoreni pohoria
Tatejama sa suhrnne nazy-
vaju Tatejama kaisan engi 3 LLI
B L& L. St zaznamenané v
stbornych pisomnych die-
lach z obdobia Kamakura
(1185 - 1333): Ruidzukigenso
BRELRRY, IrohadZiruise 7
B R FHEY av prameroch
z obdobia Edo: Tatejama man-
dala kaisecu wa XWEATES
fi# B 5 a encyklopédii Wa-
kansansaizue ME =71 Q&
(1712). Pribehy, ktoré vytvo-
rili v strednom a neskorom
obdobi Edo $iritelia kultu po-
horia Tatejama, su zaznamenané v Tatejama dai engi
MW K& R, Tatejama 56 engi M LL/INEHRE, Tatejama
rjaku engi 3 LL| B& #& 2 .2 Podla Fukueho (2005) boli Ta-
tejama rjaku engi (skratené pribehy o hore Tatejama)
pravdepodobne verziami legendy, ktoré pouzivali pri
vyklade mandaly ludia z Asikuradzi.Verzie vykladu,
ktoré pouzivali Siritelia kultu z Iwakuradzi su zacho-
vané vTatejama mandala kaisecu wa (pribehy vysvetlu-
jice Tatejama mandalu) a Tatejama tebiki gusa M LLIF
5| & (Prurucka Tatejama mandaly).2! V tomto ¢lanku
je uvedeny opis pribehu z encyklopédie Wakansansai-
zue a strucna verzia z Tatejama rjaku engi, ktoré uvadza
ako priklad autor Fukue (2005).

Podla verzie pribehu o otvoreni hory alebo o obja-
veni posvatnosti pohoria Tatejama z encyklopédie Wa-
kansansaizue sa cisarovi Monmu X E X £ (701) v sne

19 Podrobnejsie bude Obrad latkového mosta vysvetleny neskor.

Obr. 2 Arijori, postreleny medved a biely jastrab(detail mandaly z Kissobo).

zjavil Amida njorai Pl ¥R PE #1322 a vyjavil mu svoje Ze-
lanie, aby uéinil vlddcom kraja E¢d # H ¢loveka s me-
nom Ariwaka B %, ¢o malo priniest pokoj krajine. Jed-
ného dna priletel z juhovychodu biely jastrab a sadol si
Ariwakovina dlan. Ariwaka sa o bieleho jastraba staral
avychovaval ho. Ariwaka mal po case syna, jeho meno
bolo Saeki Arijori #£1H 5 $&. Saeki Arijori si jedného
dnia od svojho otca pozical bieleho jastraba a vybral sa
na lov. Jastrab mu vsak uletel, a tak sa ho Arijori vydal
hladat. Po dlhom hladani mu napovedalo spravnu cestu
miestne bozstvo hlbokého lesa

Moridziri no gongen # i ® # & > a neskor
miestne bozstvo lesa Tacio Tendzin JJ & X f#v podobe
starého cloveka.? Arijori ich rady poslichol a vybral
sa tou cestou, ktord mu poradili. Cestou vSak narazil
na medveda, ten ho napadol a Arijori vystrelil na neho

20 Pre informdcie ohladom pramenov pozri Takase, 1981: 146, 153-154; Fukue,2005: 16-17; Hirasawa, 2012: 53-61.

21
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23

24

Pramene k vykladu mandal Tatejama mandala kaisecu wa M UFA R SHEBEE, ktoré uvddza Takase (1981: 146), a Tatejama tebiki gusa MIWFS
&, ktoré uvadza Fukue(2005: 17) sa zachovali v IwakuradZi a neobsahujt vyklad pre motivy mandal, ktoré stvisia s Asikuradzi (ako napriklad
Obrad latkového mosta). Podla Hirasawy, ktora tiez uvadza pramen Tatejama tebiki gusa, sa doposial nenasli instrukcie, ktorymi by sa mal
vyklad mandaly riadit. Tiez sa priklana k tomu, Ze vyklad sa scasti pridrziaval nejakej predpisanej normy a scasti bol improvizovany (Hira-
sawa,2012: 45).

Skt. Amitdbha - dstrednd postava ticty smeru Cistd zem dZddo 3% £ . Takase sa pridfza verzie pribehu s postavou Amidu njoraia (Takase, 1977:
199). Ini autori uvadzajui v pribehu namiesto Amidu njoraia Amidu (Hirasawa, 2012: 53-61; Averbuch, 2011: 7, 8).

Termin gongen oznacuje lokdlnu t.j. japonski manifestaciu indického buddhistického boZstva prostrednictvom miestnych bozstiev kami. Ide o
termin savisiaci s tedriou hondzi suidzaku, podla ktorej sa indické buddhistické bozstvd usilujice o zdchranu Zijucich bytosti prejavuju v Japonsku
ako lokadlne bozstva kami. Pozri napr. Hirasawa, 2012: 21. Takase (1977) uvddza, ze bozstvo Moridziri no gongen bolo uctievané v mieste #l
EFRF (pravdepodobne Sinkawagun moridziri), ¢o je dnesné mesto LW HT, v miestnej svityni Kando dZindza ¥ B #%t.

Hirasawa uvddza, Ze prepis Tacio ako “¢ikara™ (J) vo verzii z encyklopédie Wakansansaizue (1712) je pravdepodobne chyba a znak “¢ikara”
stvisi s inym bozstvom TadZikarao (muz so silnou rukou), ktory podla mytu vytiahol bohyniu Amaterasu z jaskyne za ruku, alebo v inej variante
odtiahol skalné dvere, a tak navrdtil svetu slne¢né svetlo. Encyklopédia Wakansansaizue sa tiez zmienuje o Tacio TendzZinovi ako o miestnom
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(detail mandaly z KisSobo).

$ip (obr. 2). Medved usiel a Arijori sa vydal po stopach
jeho krvi. Stopy medveda smerovali k jaskyni. Tu vSak
namiesto medveda Arijori stal pred triddou, ktoru tvo-
rili Amida njorai, bédhisattva Kannon # & & &
a bodhisattva Seisi $ 2 E§.> Na vyobrazeniach Ta-
tejama mandaly sa miesto triddy pred Arijorim zjavuje
Amida njorai a Fudé Mj66 B8 E, (obr. 3). V ob-
lasti, kde mal Amida njorai srdce, Arijori rozpoznal
svoj vystreleny $ip a olutoval svoj ¢in. Amida njorai
vyjavil Arijorimu svoj zamer spritomnit v hore ne-
beskt a pekelnt riSu a zachranit tak Zijuce bytosti. Po-
vedal mu tiez, Ze vzal na seba podobu medveda, kto-
rého postrelil a Ze biely jastrab bol premeneny Tacio
TendZin. Amida njorai poziadal Arijoriho, aby sa stal
jeho nasledovnikom (buddhistickym mnichom) a aby

Obr. 3 Arijori pred Amidom so sipom v hrudi. V pozadi Fudo Mjoo

,otvoril horu” kaisan B W ,
teda aby na hore zalozil budd-
histicku tradiciu.

Pribeh je zaznamenany vo
viacerych pramenoch a ver-
ziach,?¢ z ¢oho sa da usudzo-
vat, ze bol ustne tradovany
a neskor boli zaznamenané
jeho viaceré verzie. Vo verzii
pochdadzajucej z Tatejama rja-
ku engi 3 LI B % 2 , ktoru
uvadza Fukue (2005), sa Ari-
jori pribliZi k jaskyni, z ktorej
vyzaruje svetlo. Po tom, co
ohureny Arijori vstupi do jas-
kyne, stoji pred nim Amida
zlatej farby, v hrudi ma za-
pichnuty Arijoriho $ip a krva-
ca. S Amidom sa v jaskyni
objavil aj Fudé Mjoé, bol to
premeneny Arijoriho jastrab.
Z neba zostupovalo dvadsat-
pat bodhisattvov a padali kve-
ty, bolo to ako v raji. Vyjav
z tejto verzie sa nachddza na
vyobrazeniach Tatejama mandaly.

Budhisticka tradicia na hore Tatejama sa viaze s tra-
diciou Sugendd (18 8&1&), teda tradiciou spajanou s hor-
skymi mysticko-asketickymi praktikami a tiez s uctie-
vanim bozstva Fudé Mj6o.?” D4 sa usudzovat, Ze verzia
pribehu v Tatejama rjaku engi, podla ktorej sa v jaskyni
zjavil Fudé Mj66, odkazuje na ezotericku formu japon-
ského buddhizmu alebo asketicku tradiciu v pohori Ta-
tejama.?® V pribehoch o pociatkoch buddhistickej tra-
dicie na miestach spatych s hnutim sugendd, vystupuje
velmi c¢asto ako hrdina, ktory otvori horu lovec, alebo
je lovec sprievodcom askétu, ktory prichadza do hory
a zalozi na nej buddhisticku tradiciu.? V miestach spa-
tych s tradiciou Sugendo je casto uctievana tridda boz-
stiev.30

bozstve a o TadZikaraovi ako manifestacii Fudé Mjoda (skt. Acalandtha, Vidjdrddza) (Hirasawa, 2012: 22). Podla Takaseho (1977) sa zmienka
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o Tacio Tendzim nachddza v historickych zdznamoch pod rdznymi menami - napriklad Tadio gongen JJ B#E#, tiez Tozan Tacio gongen X LI
JIBX#, alebo Curugisan Ta¢io Tendzin &Ll 7] B X 3, Tacio TendZzin Fumoto dzinusi 7] B X1 &k = . Ide o miestne bozstvo, ktoré ovladalo
tizemie pohoria Tatejama vrdtane tpétia hory a vrcholu Curugi dake #1%&. Je mu napriklad zasvitend svityria Tacio dZindza J) B4t aj budd-
histicky chrdm Tacio tera(dzi) JJ B <SFv dnesnej Tojame & LT (Takase, 1977: 223).

Kannon je japonsky termin pre Avaldkitésvaru. V Japonsku vystupuje ako jeden zo spolocnikov buddhu Amidu (Amidu njoraia), skt. Amitdbha.
V Japonsku bola tdto postava spitd s predstavou raja Fudaraku fFe%& <skt. Potala(ka)> situovaného na juhu. Druhym zo spoloénikov buddhu
Amidu je bodhisattva Seisi (skt. Mahdsthamaprapta).

Pre konkrétne pramene pozri Fukue,2005: 16-17; Hirasawa, 2012: 53-61 alebo Takase, 1977; 1981.

Fudd Mjoo (skt. Akalandtha, Vidjaradza), je postava, ktord sa stala stucastou ezoterickej formy japonského buddhizmu a zohravala rolu v horskej
asketickej tradicii. Stopy po ticte tohto bozstva sa v Japonsku objavujii v obdobi Heian (794 - 1185). Opis postavy Fudé Mjdé je sticastou stitry
Dainici ki X B # a jej komentdra Dainici kjo so X B #&Bt; pozri Okada, Tsujimoto, 1979: 52.

O suvislosti asketickej (Sugendo) tradicie na hore a kultu Fudé Mj66 pozri Fukue, 2005: 27. O kulte Amidu pozri Hirasawa, 2012: 66-77.

Uzky vztah lovcov, horského asketizmu a tradicie otvorenia hory uvadza Gorai (1989) aj Hori (1966). Hirasawa uvddza, ze v starsich zaznamoch
legiend sa Arijori nespomina, v Ruidzukigenso 385R BEBR¥) vystupuje ako zakladatel kultu nezndmy lovec a v Irohadziruisé 7 B R F B je za-
kladatelom Saeki no Ariwaka. (Hirasawa, 2012: 1, 56).
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Motiv siestich ris
Na vyobrazeniach Tatejama
mandaly sa okrem riSe pekla
dzigokudd #bJR& (skt. naraka-
gati) objavuju aj motivy
z ostatnych piatich ris, jed-
nym z nich je motiv z riSe
hladnych duchov gakidd & 5
JE (skt. préta-gati). Hladni du-
chovia gaki 8 # sa na vyobra-
zeniach snazia uhasit svoj
smad v jazere. Trestom pre
tych, ktori uviazli v risi hlad-
nych duchov, vsak je, ze voda,
ktorou sa snazia uhasit svoj
smad, ¢i potrava, ktorou by
chceli zahnat hlad, sa meni
na ohen. Na vyhotoveniach
Tatejama mandaly je mozné
ndjst vyobrazenie hladného
ducha, ktory podava biele ru-
cho mnichovi. Tento motiv sa
viaze na pribeh o hladnom
duchovi na hore Tatejama. Hladny duch poprosi hor-
ského askétu o pomoc vo svojom trapeni. Askéta su-
hlasi a vyda sa s odkazom od hladného ducha do jeho
domu. Prostrednictvom askétu prosi hladny duch
svoju dcéru, aby za neho vykonala obrady. Ako dokaz
toho, ze hovoril s jej otcom, jej askéta ukaze otcov
odev - biele richo (Fukue, 2005: 54).3

Dalsim z motivov z rise hladnych duchov je vy-
obrazenie obradu nasytenia hladnych duchov segaki
i &% & . Okolo oltdra prichystaného na obrad segaki
su zhromazdeni mnisi a nahé postavy s bielou latkou
okolo pasa a lotosovym listom na hlave. Niektorym
visia spod listov dlhé vlasy.>2

Motiv z riSe zvierat Cikusodé &8 (skt.tiriagioni-
gati) je na vyobrazeniach Tatejama mandaly zastu-
peny v podobe zvierat sediacich v blizkosti rise pekla.
Okrem nich je na vyobrazeniach Tatejama mandaly
mozné vidiet stvorenia s telom zvierata a ludskou hla-
vou. Inym variantom je postava s kravskou hlavou,
oblecena v richu mnicha. Postava s kravskou hlavou
pochadza z pribehu o mnichovi, ktory konal zlo, a tak

L

Obr. 4 Raigd. Amida v sprievode dvadsiatich piatich bodhisattvov
(detail mandaly z Kissobo).

raz, ked bol v pohori Tatejama, spadol do udolia
ajeho hlava sa v tej chvili premenila na kravskd. Dlho
ho hladali a volali jeho meno, no kedze sa zakazdym
ukadzala kravska hlava, pokladali ho za strateného
(Fukue, 2005: 54).% Podla vykladu Tatejama mandala
kaisetsu wa je v risi zvierat 3400 milionov druhov zvie-
rat (Takase, 1981: 151).

Risu asurado P18 Z8 i& (skt. asura-gati) mozno na
Tatejama mandale rozpoznat ako skupinu bojovnikov
navzdjom zapasiacich medzi sebou. Pri skupine stoji
velky démon a udiera na bubon (japonsky bubon
taiko A 8X). Podla Tatejama mandala kaisetsu wa Styria
krali spustia z nebeskej riSe mece, ktoré padaju ako
dazd, na bytosti z riSe aSura, ktoré by sa pokusili vy-
liezt do nebeskej riSe (Takase, 1981: 152).

Na vyobrazeniach Tatejama mandaly sa nachadza
aj nebeskd risa tendd K& (skt. déva-gati). Nebeské
osadenstvo je viditeIné v hornej ¢asti mandaly (obr.
4). Postavy prichddzajtce v oblakoch predstavuju vy-
jav nazyvany raigé kil 3 Vyjav je umiestneny medzi
vrcholmi Ojama # WL a DZodozan 7 X L. Vyjav raigd

30 Napriklad v oblasti Kumano ide o triddu v podobe Amida njorai FII#FE #13K, Jakusi njorai ZEI AR a Sendzu Kannon FF#F uctievand vo
svityniach v Hongt 28, Singti $T = a Naci A8E (Moerman, 2005: 77). V pohori Dewasanzan H ¥ = LUl (dne$na prefektira Jamagata LLI )
ide o trojicu hor Haguro 1%, Gassan A L, Judono 35 a triddu Amida, Kannon, Daini¢i (Earhart, 1970). V Nikké H % (prefektira Tocigi ¥
K) je to trojica hor Nantai B, Njohs Z I a Tars ABP (Jamasawa, 2009).

31 Podobny obsah ma pribeh, ktory autor uvadza na str. 70, tu vSak nefiguruje hladny duch, ale len duch mrtveho lovca. Lovec sa ocitol v pekle
kvoli mnozstvu vtakov, ktoré za zivota lovil. Hirasawa uvadza obdobny obsah divadelnej hry né Utd (Hirasawa, 2012: 81).

32 Obdobné typy postav sa nachadzaju aj na vyobrazeniach mandal z oblasti Kumano (Kumano kandzin dZikkai mandala). Podla Hirasawy by mohlo
ist 0 nedonosené plody deti, ktoré sa vdaka obradu segaki &% 5 pripravuji na znovunarodenie. Lotosové listy sa totiz objavuju aj na inych
vyobrazeniach, no na hlavach nedonosenych plodov deti. V takom pripade symbolizuju placentu (Hirasawa,2012: 132-133).

33 Viac o motivoch z riSe zvierat pozri Keller Kimbrough, 2006a alebo Bélka, 2012.
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predstavuje Amidu (Amitdbha), prichddzajiceho
v Ustrety zomierajucemu cloveku, ktorého vezme do
nebeskej rise. V pripade Tatejama mandaly je na vy-
obrazeni Amida njorai v sprievode dvojice bodhisatt-
vov Kannon #1 & & & (nestc lotosovy piedestal pre
znovuzrodeného ¢loveka) a Seisi B Z E . Zomiera-
juci ¢lovek vsak nie je vyobrazeny. V inom variante
prichddza v sprievode dvadsiatich piatich bodhisatt-
vov. Kmotivom z nebeskej riSe tiez patri vyobrazenie
patfarebného oblaku (Takase, 1981: 146).

Tatejama mandala

a vizvalizacia pekiel

Tatejama ako pohorie spojen€ s predstavou pekla sa
spomina uz v obdobi Heian (794 - 1185). Takase (1981)
uvadza pribeh o Tatejame zaznamenany v zbierke
Honcdhoka(ke)genki 281 75 Z & 52, ktord pochddza
z 11. - 12. storocia. Podla pribehu askéta (Sugensa 1&
§& &), praktizujici v Tatejame Sugen 16 5& (asketické
praktiky), stretne ducha zomrelej mladej zeny, ktora
ho prosi o pomoc. Z priblizne rovnakého obdobia po-
chddzaju pribehy o askétovi v pohori Tatejama, ktory
narazi na ducha zomrelej mladej Zeny ¢i zeny, ktora
sa prepadla do pekla, zapisané v zbierke KondZakumo-
nogatarisii 5 EY)E S (Takase, 1981: 161).

Suvislost medzi pohorim Tatejama a predstavou
pekla predurcili jej prirodné podmienky (Fukue,
2005: 37; Kodate, 2004: 132). KedZe ide o pohorie
sopecného povodu, na hordch sa nachadzaju sirnaté
termdlne pramene vyvierajtice na povrch. Pocit umoc-
nujuci predstavu pekla je vyvolany zrakovym i ¢ucho-
vym zazitkom, pretoze sa tu uvolnuju sopecné plyny
a zo zeme stipa para.

Na vyobrazeniach Tatejama mandaly dostava
peklo velky priestor.’® Nachddzaju sa tu motivy
z 0smich velkych pekiel, niektoré motivy vedlajsich
pekiel, kral Enma & (skt. Jama), a dalsie predstavy,
ktoré nepochdadzaju z indického prostredia ako Spe-
cificky zenské pekla - krvavé jazero a peklo neplodnych
zien alebo deti v pritomnosti bodhisattvu Dzizoa it
B E B (skt. KSitigarbha) na brehu rieky Sai no kawara

& DA JR. Motivy pekiel, ktoré sa nachddzajd na vy-
obrazeniach Tatejama mandaly, su z velkej casti in-
dického povodu, no Japonsko zastihli uz s nanosmi
¢inskych predstav.®

VSeobecne mala velky vplyv na $tyl zobrazenia vy-
javov z pekiel v Japonsku zbierka z desiateho storocia
Odzojosi EHE B, ktorej autorom je Gensin JR 15
(942 -1017). V zbierke st vymenované a zivo opisané
pekla a pekelné utrapy, ktoré na vinnikov cakajua.%”
Gensinova zbierka uvadza osem velkych pekiel
a Sestnast vedlajsich. V dlh§om narative o otvoreni
pohoria Tatejama, ktory uvadza Fukue, sa nachddza
zmienka o tom, Ze na hore Tatejama je 136 pekiel.®
Na vyhotoveniach Tatejama mandaly sa nachadzaju
tieto pekla:

Peklo znovuzrodenia alebo znovuozivania

tokacu dzigoku F3EHRR (skt. samdziva)

Je to peklo vyhradené pre vrahov. V tomto pekle sa
utrpenie vinnikov stdle opakuje a po tom, ¢o v pekel-
nych mukach zomru, su opat prebrati k zZivotu a za-
kusaju utrpenie a smrt odznovu (Antoni, 2009: 38).
Pekelniciich teld nakrajajui alebo uvaria v kotle, akoby
boli kus masa alebo ryby, alebo ich rozdrvia na prach
udermi kladiva (Fukue, 2012: 44). K tomuto peklu
patri aj predstava lesa, ktorého stromy maji namiesto
listov mece (Macunaga, Macunaga, 1972: 107). V pri-
pade Tatejama mandaly, byva vrchol hory Curugidake
#) &, ktory sa ty¢i nad Udolim pekla na hore Tate-
jama, vyobrazeny ako hora mecov (ihiel), po ktorej sa
snazia previnilci vyliezt (Hirasawa, 2012: 97-98).

Peklo c¢iernych povrazov kokudzo dzZigoku

BAEMIR (skt. kalasutra)

Peklo ciernych povrazov je miestom pre zlodejov
a vrahov. Dostanu sa sem ti, ktori za zivota okradali
inych a vrazdili. Nachddza sa len na jednom z vyobra-
zeni Tatejama mandaly. Ide o trest, pri ktorom st po-
nad vriacu vodu natiahnuté hortce ¢ierne lana vyro-
bené zo Zeleza. Land st upevnené o dva stlpy. Ulohou
vinnikov je prejst po lane na druhu stranu s nakla-

34 Terminom raigd alebo raiké &3 sa oznacuje v Japonsku aj klimaticky dkaz, pri ktorom sa v rannom slneénom svetle v oblakoch tesne nad ho-
rizontom odraza vlastny tien pozorovatela vo vniitri kruhového ttvaru obklopeny dihovym svetlom. Ide o tzv. Brockensky prizrak.

35 Fukue (2005: 35) uvadza, ze vystup a putovanie cez horu Tatejama umozriovalo vyhniit sa utrpeniu v pekle po smrti. Vyobrazenia na mandalach
napomahali putovnym Siritefom kultu hory prilakat podporovatelov kultu.

36 Zmienka o 6smich hortcich peklach sa nachddza v texte znamom ako Manusmrti (2. storoc¢ie pred n. 1. - 2. storocie). Za jeden z najautoritativ-

37

38
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nejsich textov v tejto oblasti sa poklada text Abhidharmakosabhdsja (4. storocie), ktorého autorom je Vasubandhu. Tento text mal vplyv na ucenie
o peklach v krajinach, kde prevladal mahajanovy buddhizmus. Nachddza sa v iom prvykrét predstava o 6smich peklach vrstvenych pod zem-
skym povrchom, pricom ku kazdému z nich patri Sestnast vedlajsich pekiel. Pre podrobnejsi vyklad o peklach indickej buddhistickej tradicie
pozri Berounsky, 2012; 2007 alebo Macunaga, Macunaga, 1972.

Wakabajasi (2009: 329) uvddza, ze Gensin sa in$piroval sttrami Kise kjd#2 1t & a Sobonendzo kjo*E E 244, ktoré obsahuju opisy pekla. Ma-
cunaga a Macunaga uddva ako zdroj, z ktorého Gensin ¢erpal pri opisoch pekla, Saddharma smrti-upasthana (Macunaga, Macunaga, 1972:
76).

Berounsky uvddza, ze Saddharma smrti-upasthana udava 136 pekiel (Berounsky, 2012: 29). Blizsie o Saddharma smrti-upasthane (Sadharma-
nusmrtjupasthana) pozri Berounsky, 2007.
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dom kamenia nalozenym na chrbte. Existuje aj moz-
nost, ze previnilcov zviazu ¢iernymi lanami vyro-
benymi z horticeho Zeleza a nasledne rozsekaju seke-
rou, pilou alebo mecom (Macunaga, Macunaga, 1972:
85, 86).% Prvy variant je vyobrazeny na vyhotoveni
Tatejama mandaly zo Saisddzi BB =F.

Peklo stiesnenia alebo drvenia

shugd dZigoku SR& %k (skt. sanghata)

Peklo pre zlodejov a vrahov, ale najma cudzoloz-
nikov. Vinnikov tu vlozia do maziara a kladivom
alebo ti¢ikom roztl¢d na prach. Néstroje vraj predsta-
vuju zenské a muzské pohlavné organy. Maziar
zenské a ti¢ik ¢i sekera muzské (Fukue, 2005: 47).
Tento motiv sa nachddza napr. na vyhotoveni Tate-
jama mandaly z Daisenbé A{lli¥f alebo Zend6bo &
B

Jedno z vedlajsich pekiel pekla drvenia je Tojorin
TIEM. V pekle Tdjorin je zvlastny strom, ktory ma
namiesto listia mece. Na vrcholci stromu sa zjavuje
krasna Zena a laka nestastnika k sebe. Ten, po tom,
¢o sa snazi dostat na vrcholec, zisti, ze tam uz nik nie
je a Zena sa nahle objavi pod stromom. Previnilec
opat podlahne jej lakaniu a zlieza po strome smerom
dolu, pricom je dorezany od ostria cepeli stromu. Na
vyhotoveni Tatejama mandaly pochadzajticej zo Sai-
$0dZi B B55F je na jedom vrcholci muz a na druhom
zena. Na Tatejama mandalach byva zobrazeny ako To-
jorin JJZEM vrchol hory Curigadake (Hirasawa, 2012:
97-98).40

Peklo narekov kjckan dzigoku 1" tth Jak (skt. raurava)

Do pekla ndrekov sa dostand ti, ktori sa, okrem uz
v predoslych peklach spominanych precinov, dopus-
tili pijanstva. Motivy z pekla ndrekov sa nachddzaju
aj na vyobrazeniach Tatejama mandaly. Dvaja pekel-
nici drzia vinnika, ndsilne mu otvaraju usta klieStami
a do dst mu leju tekutinu medenej farby. Je to hortci
ndpoj, ktory sposobi, Ze vinnikovi navra vnitorné or-
gany a tekutina pretecie celym ustrojenstvom, az sa
dostane von z tela.*! Tento trest je vyobrazeny na Ta-
tejama mandale z Ki336bo & #£35.

Dalsim z trestov v pekle ndrekov je trest spalenim.
Previnilcov tu zavrd do miestnosti vyrobenej zo ze-
leza, ktora je cela v plamernioch. V jednom z vedlajsich
pekiel, ktoré sem patria, je aj miestnost, ktorej vel-
kost sa udava v starej mierke — v laktoch.*? Miestnost
velka 200 laktov je celd v plamerioch a nebozZtici v nej
zhoria. Je to trest pre tych, ktori naviedli inych na pi-
tie alkoholu. Tento motiv sa nachddza na vyhotoveni
Tatejama mandaly z Daisenbo.

Peklo velkych narekov daikjokan dzigoku

R ith R (skt. mahdraurava)

Peklo velkych narekov je miesto, kam sa dostanud
po smrti fudia, ktori pocas zivota zabijali, kradli, cu-
dzolozili alebo sa inak sexudlne prehresili, dopustali
sa pijanstva a navyse klamali. Trestom pre klamarov
bolo vytrhnutie jazyka pomocou kovovych kliestov.
Ide o peklo nekonecného utrpenia, a tak vinnikovi ja-
zyk dorastie a podstupuje rovnaké utrpenie odznova
(Fukue, 2005: 49, 50).** Tento motiv sa nachddza na
mnohych vyhotoveniach Tatejama mandaly.

Peklo spalujtcej horiucavy sonecu dzigoku

LR TR (skt. tapdna)

Miesto, kam sa dostand ti, ktori pocas zivota od-
mietali alebo popierali pravdu o pri¢ine a nasledku.
Takych previnilcov pekelnici nastoknd na razen
a opekaju.* Vo vyobrazeniach Tatejama mandaly sa
tento trest nachddza v Pekle neustaleho mucenia (Fu-
kue, 2005: 50). Je prepojeny s pribehom Mokurena B
# (Maudgaljdjana),* (v niektorych vyhotoveniach
ide o Arijoriho), ktory prichadza do pekiel zachranit
svoju matku. Tento motiv sa nachdadza na mnohych
vyhotoveniach Tatejama mandaly.

Peklo nekonciaceho nareku abikjokan

(muken dzigoku) [ 8 {8 (skt. avici)

Sem sa dostand ludia, ktori sa pocas zZivota okrem
previnenti trestanych v predoslych peklach dopustili
vrazdy rodicov, svatych muzov alebo askétov,*® hano-
bili Buddhu, alebo spachali nejaky podvratny akt voci
buddhistickej komunite, ¢i znicili chram (Fukue,

40 Hirasawa tiez uvadza variantu z DZiio dZigoku zu + E AR, kde je na vrchole stromu muz a zvadza zenu (Hirasawa, 2008: 9).

41 Fukue uvadza alternativu takéhoto typu trestu vo vedlajsich peklach pekla drvenia. Ide o opacny postup a teda pekelnici neleju tekutinu cez

42
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dstny otvor, ale cez otvor andlny. V takom pripade sa vsak netrestd pijanstvo, ale homosexudlny styk previnilca (Fukue,2005: 49). Vedlajsie
peklo, v ktorom sa nicia previnilcom organy a jeho stvislost s ordlnym a analnym stykom uvadza aj Macunaga a Macunaga (1972: 112). Hirasawa
uvddza meno pre toto vedlajsie peklo Akkenso B RAL (miesto zlych pohladov). Hirasawa vsak hovori o treste za zneuzivanie deti (Hirasawa,
2008: 10).

Jeden laket zodpoveda priblizne 46 cm (Fukue, 2005: 49).

Hirasawaspecifikuje toto miesto ako DZumuhenku TEIE vedlajsie peklo Pekla velkych ndrekov (Hirasawa, 2012: 91, 92; 2008: 10). Ohladom
Pekla velkych narekov pozri tiez Macunaga, Macunaga, 1972: 92, 93, 121.

Macunaga a Macunaga neuvadzaju obdobny trest v Pekle spalujticej hortcavy. Uvddzaju miesto vo vedlajsom pekle Pekla znovuzrodenia alebo
znovuozivania nazyvané ,evil stick hell” (Peklo zlej/diabolskej palice), no neuddvaju podrobne;jsi opis trestu (Macunaga, Macunaga, 1972: 109).
Viac o podobnych narativoch o Mokurenovi (Maudgaljdjana) a jeho ceste do pekiel pozri Hirasawa,2012: 113-126. Viac o pribehu Mokurena
z tibetského a ¢inskeho prostredia pozri Berounsky, 2012: 77-131.

Macunaga uddva vrazdu arhata (Macunaga, Macunaga, 1972: 100).
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Obr. 5 Krdal Enma s vejarom v ruke, jeho pomocﬁz’ci a zrkadlo dZ6hari no kagami
(detail mandaly z KisSobo).

2005: 50). Previnilci sem padaji dolu hlavou v prie-
behu 2000 rokov. Existuje vsak aj iny sposob, ako sem
vinnika dopravit, a to v Japonsku znamy motiv ohni-
vého voza. Oba motivy sa nachadzaju aj na vyobraze-
niach Tatejama mandaly. Nachddzaju sa tu tiez mo-
tivy z pribehu o Mokurenovi, ktory sa vydal do pekiel
zachranit svoju matku. Mokuren vystupuje v pribehu
ako ucenik Buddhu a jeho pribeh je zaznamenany
v ,Sttre o zachrane Mokurenovej matky” bussecu mo-
kuren kjiibo kjo 1%t B R B (Fukue, 2005: 51).
Ked sa Mokuren dostane do Pekla nekonciaceho na-
reku a vold svoju matku, vidi, ako ju pekelnik na-
stokne na razen a spali na uhol. Tento motiv sa nacha-
dza na vyobrazeniach Tatejama mandaly.

Na vyobrazeniach Tatejama mandaly sa nenacha-
dza vyobrazenie z Pekla velkej spalujticej horucavy dai-
Sonecu dzigoku R EEE Ik (skt. pratdpana), kde skon-
¢ia previnilci, ktori zneuctili mnisky alebo mnichov, ¢i
oddanych veriacich laikov (Macunaga, 1972: 97).

Kral Enma

Motiv pekla je zastipeny na
vyobrazeniach Tatejama man-
daly aj postavou krala (sud-
cu) Enmu @B E (skt. Jama),
(obr. 5).4 Na vyhotoveni man-
daly z Ki$s6bo sedi Enma za
stolom, v ruke md vejar
a pred sebou rozbaleny zvi-
tok. Pred sebou ma pripad
previnilcov cakajicich na
rozsudok. Previnilci su zvia-
zani a hlavu maju upevnenu
v klade. Vedla Enmu je umies-
tnené zrkadlo dZohari no ka-
gami YRR (PR
ktoré pravdivo ukazuje skut-
ky vinnikov, ktorych preden
postavia. Pred zrkadlom je
vyobrazeny odsudenec a v zr-
kadle sa premieta zly skutok,
ktory za Zzivota vykonal.
Okrem zrkadla je v pekle
vaha, na ktoru vinnika niektory z pekelnikov poloZi.
Vaha slizi na vaZenie karmy vinnika.*

Na vyobrazeni Tatejama mandaly je ako protivaha
vocivahe previnilcovej karmy na druhej strane upev-
nené kamenné zavazie. Na vyobrazeniach Tatejama
mandaly pochddzajticich z Hésenbé = R 17 a jej ko-
pie s malymi modifikdciami z Kiss6bo =R, je na
druhej strane upevnené koleso v plamenoch, pravde-
podobne predstavujiice kolobeh zrodeni. Objavuje sa
imotiv dvoch Iudskych hlav, zenskej a muzskej, ktoré
vedia o dobrych aj zlych ¢inoch odstdenca a infor-
muju o nich Enmu.

Studené peklo

Na hore Tatejama je podla vyobrazeni na mandale
aj jedno zo studenych pekiel. Predstavuje ho jazero
Mikurigaike X 7 U 73, V jazere st vinnici ponoren{
po krk v ladovej vode, ktora im spésobuje neznesi-
telnu bolest.> Tento motiv sa nachdadza na vyhotoveni
Tatejama mandaly z Daisenbd. Viaze sa k nemu pri-
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Enma patri k postavam z kultu desiatich kralov, ktory prisiel do Japonska koncom dvandsteho storocia. Ciastoéne podla modelu éinskej verzie

,Stutry o desiatich kraloch” a z ¢asti na zaklade japonskych materidlov vznikla v Japonsku niekedy medzi rokmi 1000 a 1300 ,Stutra o Dzizéovi
a desiatich kraloch” Dzizd dziickjo #h &+ E £ pod dlhsim ndzvom tiez Bussecu dZizd bosacu hossin innen dzid kjo (gjo) AR b B E T+ E 4 (Tei-
Dzizo dziid kjo (Wakabajasi, 2009: 328). Hirasawa uvadza, ze Stitry o desiatich kraloch, ktoré boli rozsirené na Kérejskom polostrove obsahuji
verse identické s Japonskou verziou ,Sttry o Dzizéovi a desiatich krdloch”, pricom tieto verse sa nenachadzaju vo verzii z Dunhuangu. Hirasawa
sa odvoldva na autora Motoi (Hirasawa, 2008: 15).

Tiez gonokagami 8% (Hirasawa, 2008: 15).

Japonska aj tibetskd verzia ,Sttry o desiatich kraloch” uvddza vdhu karmy spolu so $tvrtym sudcom podsvetia, ktorym je Gokan-6 B E
(Enma je piaty spomedzi sudcov). Kompresia motivov, akid mozno ndjst na Tatejama mandale, nie je ojedineld (Wakabajasi, 2009: 328). Ohladom
Tibetskej verzie pozri Berounsky, 2012: 159, 190. Ohladom ¢inskej pozri Teiser, 2003.

Zobrazenia studenych pekiel st v Japonskom prostredi zriedkavé. Zmienka o nich je napr. v CikurindZi engi, kde st aj vyobrazené. Gensinova
zbierka Odzjd3ii im nevenuje vela pozornosti (Wakabajai, 2009: 336-337).
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beh o mnichovi, ktory sa tu
prepadol do pekla (Fukue,
2005: 69).

Peklo dvoch Zien

Typickym motivom z riSe
pekla je v pripade Tatejama
mandaly aj vyobrazenie mu-
za, ktorého telo zvieraju hady
s dvoma zenskymi hlavami.
Ide o trest spojeny s tym, ze
v zivote tohto muza boli dve
zeny, kazda z nich si na neho
narokovala. V dosledku ziar-
livosti a previnenia lipnutia
maju zeny podobu hadov (Fu-
kue, 2005: 67; Hirasawa, 2012: 126-130; Keller Kim-
brough, 2006b: 181; Kodate, 2004: 131). Tento motiv
sa nachadza na viacerych vyhotoveniach Tatejama
mandaly.

Krvavé jazero

Okrem hlavnych a vedlajsich pekiel sa medzi mo-
tivmi Tatejama mandaly objavuju motivy, o ktorych
sa zbierka OdZdjd$ii nezmieniuje. St to motivy pekiel:
krvavého jazera, neplodnych Zien a Sai no kawara & D
JATJR. V Japonsku sa rozsirili v 16. storoéi (Glassman,
2009:177).

Krvavé jazero kecu no ike f M3t (obr. 6) je peklo
urcené Specialne pre Zeny. Ide o trest za necistotu spo-
sobenu krvou, ktora vytiekla pri porode, pripadne
menstruacnou krvou (Kodate, 2004: 124). Sucastou
motivu Krvavého jazera byva aj kecubon kjo Il 2 &
(Sutra o krvavej kadi). Sutra bola zachranou pre Zeny,
ktorym hrozili muky v Krvavom jazere. Od obdobia
Kamakura (1185 - 1333) bola rozsirend predstava, za-
lozena na sttre Tendzo dzobucu kjo B ZRRALRR, o tom,
ze zena moOze dosiahnut stav buddhu, ak sa premeni
na muza. Tdto predstavu v Japonsku postupne nahra-
dila predstava spojend s vierou, Ze Sttra o krvavej kadi
moze zenam pomoct dosiahnut stav buddhu (Kodate,
2004: 124; Hirasawa, 2012: 112-115). Viera v silu sutry
bola v Japonsku rozsirena a Siritelia kultu pohoria Ta-
tejama ju aktivne propagovali na svojich okruznych
cestach po okolitych krajoch (Kodate, 2004: 133). Motiv
Krvavého jazera zobrazuje zeny po krk namocené

E - o W Lk y
Obr. 6 Krvavé jazero (detail mandaly z Kissobo).

Vv oo

v krvavom ktipeli. Uprostred sa dviha z jazera nad jeho
hladinu lotosovy kvet, na ktorom sedi zena, ktoru za-
chranila Sutra o krvavej kadi (iny variant je, Ze sa na
nom objavuje bodhisattva Kannon, ktord zenu za-
chrani).”!

Peklo neplodnych Zien

Dalsim motivom, ktory sa spdja s peklom, predur-
¢enym zenam, je Peklo neplodnych (doslovne kamen-
nych) zien umazume dzigoku 2 Z %K. Je to miesto,
kam sa dostand neplodné zeny a zeny, ktoré z neja-
kého dévodu nemali dieta, alebo tomu imyselne bra-
nili. Na vyobrazeniach Pekla neplodnych (kamennych)
zien vidiet zeny, klaciace pri bambusovej rastline, hra-
btce sa v zemi. Snazia sa vyhrabat semienko bam-
busu. Bambus predstavuje dieta, ktoré nikdy nemali.
Vyklicenie bambusu md predstavovat vyklicenie no-
vého zivota. Predmet, ktorym hrabu v zemi, je knot
sviecky (Fukue,2005: 68; Moerman, 2005: 223). Fukue
(2005) uvadza, ze knot sviecky sa v minulosti pouzival
ako jedna z metod proti otehotneniu.

Sai no kawara

K predstavam Japoncov o zZivote po smrti patri po-
stava bodhisattvu Dzizéa #b & & B (skt. Ksiti-
garbha).52 Okrem iného sa Dziz6 objavuje v pekle na
brehu rieky Sai no kawara B O ], pri ktorej sd pred-
casne zomrelé deti. Na vyobrazeniach vidno detské
postavy pri rieke (niekedy rieka chyba), ako si skla-
daju malé stupy z kamienkov. Pekelnici vSak ich usilie

51 Ide o Njoirin Kannon 1 Z## &, jednu z poddb, do ktorej sa premienia bédhisattva Kannon (tiez Henge Kannon ZZH 83, ¢o sa dd prelozit
ako Premenena Kannon). O jej spojeni s ritualmi v oblasti Tatejama pozri Hirasawa, 2012: 137, 138. Viac o motive krvavého jazera pozri Gla-
ssman, 2009; Kodate, 2004; tiez Moerman, 2005: 223; Hirasawa,2012: 112-126.

52 Hirasawa uvdadza, ze medzi najvplyvnejsie texty o Dzizéovi patri sutra Dziirin kjd +##%, zdoraziiujica jeho napomocnost pri zichrane bytosti
uviaznutych v kolobehu znovuzrodeni, najma vsak v pekle. Z povodného indického textu, ktory bol napisany v sanskrite, ostali len fragmenty.
Text bol prelozeny do ¢instiny v 4. alebo 5. storo¢i a znovu prelozeny pocas dynastie Tang autorom Xuanzang. Dal3im je sttra DZizdbosacu
hongan kjo 1t & E BE AN FEAE, ktord opisuje jeho byvalé Zivoty. Jeho rola zachrancu a medidtora sa stala dolezitou v 10. storoci, spolu s predstavami
o mappd F3% (konci zdkona), pekla a Cistej Zeme dzddo 3% £ (Hirasawa,2008: 19).

36



Studie

Obr.7 Dacueba (foto autorka).

zmaria a deti stavaju stélu znovu a znovu. Pekelnici sa
zjavia, ak rodi¢ia zabudnu na obrady za svoje zosnulé
deti. Deti sa ocitli v pekle preto, ze sposobili matke
trapenie uz pocas tehotenstva a dalSie sposobili
rodicom svojou predcasnou smrtou. KedZe si uz
mftve, nemozu odplatit rodicom ich rodicovsku lasku
a starostlivost, ktoru od nich dostali (Fukue, 2005: 57,
58; Hirasawa, 2012: 131). Sai no kawara je podobne ako
krvavé jazero stotoznend s redlnou riekou v pohori
Tatejama (Fukue, 2005: 57; Hirasawa, 2012: 132).

Dacueba

Po uplynuti prvého tyzdna po smrti sa previnilec
dostane pred prvého podsvetného sudcu, odkial na
ceste k druhému sudcovi musi prejst riekou Sanzu no
kawa =3&® )I|. Cim menej zlych skutkov mé za sebou
pocas zivota, tym lahsie je pre neho prebrodit rieku
(Fukue, 2005: 117). Pri rieke na neho cakajua dve by-
tosti v podobe starcov. Jednym je stara zena Dacueba
EKX#E, druhym je starec Kened 24K H (Fukue, 2005:
118; Hirasawa, 2012: 169). Starena kradne Saty vinni-
kom, ktori sa prebrodili na druhu stranu rieky, a starec
ich vesia na strom zvany Erjddzu < {8 #. Podla toho,
ako sa vetvy stromu pod vahou Siat ohnd, urci sa vaha

zlych skutkov previnilca (Fukue,
2005: 118).

Obrad latkového
mosta
Obyvatelia dediny Asikuradzi,
ktori sa, ako je uvedené vyssie,
aktivne podielali na $ireni kultu
pohoria Tatejama, mali v tdcte
staré bozstvo, nazyvané Uba
(tiez Umba alebo Unba) (Fukue,
2005: 100-106; Hirasawa, 2012:
161-163). Bozstvo ma podobu
starej sediacej zeny s padnutym
poprsim, so strapatymi vlasmi
a s obrovskymi dosiroka otvore-
nymi ocami (obr. 7). Stopy po
kulte tohto boZzstva nie su rozsi-
rené len v Asikuradzi, doloze-
nych je 66 vyhotoveni, ktoré sa
nasli v Japonsku (Fukue, 2005:
102). Pre obyvatelov ASikuradzi
v3ak toto Zenské bozstvo v sebe
spdjalo uctu k ich hore (konkrét-
ne vrchol Daini¢idake X H &)
a k horskym riekam (Fukue, 2005: 102). Postava lo-
kalneho bozstva splynula s predstavou bozstva Uba
a neskor s predstavou Dacueby. 5

Svatyna, v ktorej bola uctievand, ma stdle miesto
vo vyobrazeniach mandal, ktoré pochadzaju z ASiku-
radzi, kedze bola sucastou Obradu latkového mosta.
Na obrade sa na rozdiel od ocistnej ptite mohli zicast-
nit aj Zeny.>* Prva pisomnd zmienka o tomto type ob-
radu pochddza zo 17. storocia.*® Podla opisu z roku
1842, ktory uvadza Fukue, sa ¢ast Obradu latkového
mosta odohravala prave vo svatyni Uba, tzv. Uba do
B E, a cast vo svityni Enmu Enma do BB E . Svi-
tyne Enma do a Uba do oddeluje rieka, cez ktort vedie
most. Pri obrade sa medzi obe svdtyne cez most na-
tiahla biela latka (odtial pochddza nazov Obrad lat-
kového mosta).? Ukony pri obrade predstavovali ob-
rady, ktoré sa vykondvaju po smrti cloveka. Obrad sa
pre tcastnikov za¢inal v svatyni Enmu. Uéastnici ob-
radu tvorili dve skupiny. Jedna skupina tucastnikov
obradu bola vedena ,odprevadzacom” mrtvych (re-
prezentoval ho vysokopostaveny predstavitel budd-
histickej tradicie na hore Tatejama). Pritomni prejavili
Iitost nad svojimi ¢inmi a boli ritudlne ocisteni. Na-

53 Viac o kulte Uba a Dacueba pozri Hirasawa, 2012: 161-163 (Uba), 169-170 (Dacueba).
54 Hirasawa uvazuje o tom, Ze ziarlivost Uby, starého boZzstva hor jama no kami LLI ® %, mohla byt pri¢inou zdkazu vstupu na hory, ktory platil pre

zeny (Hirasawa, 2012: 163).

55 V roku 1614 sa uskutocnil ritual, pri ktorom sa pokryval most v Asikuradzi latkou. Zmienka o nom sa nachadza v dokumente z roku 1674, v
historickych zdznamoch rodu Kaga Kagahasiirjo MNEE LR (Fukue, 2005: 106; Hirasawa, 2012: 31).
56 Podrobnejsie informdcie o vyzname bielej latky pri obradoch uvadza Averbuch (2011: 14-15).
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sledne ich ,odprevadzac” adZari BB ZE (skt. a¢érja)
alebo tiez indosi 5|8 Efivyviedol zo svityne Enmu
a smerovali k ,latkovému mostu”. Na moste sa stretli
s druhou skupinou, ktora im prisla naproti zo svatyne
Uba dd, vedena inym vodcom, nazyvanym raigdsi 3
JOEM alebo tiez indzu BR % (Hirasawa, 2012: 155; Fu-
kue, 2005: 109; Averbuch 2011: 22).Stretnutie pred-
stavovalo vyjav raigd i@, pri ktorom Amida njorai
so skupinou bodhisattvov prichddza privitat mrt-
veho. Druha skupina ucastnikov obradu prisla privi-
tat prva skupinu dcastnikov na ich novej ceste po
znovuzrodeni.”

Na vyobrazeniach Tatejama mandaly je motiv Ob-
radu ldtkového mosta umiestneny v dolnej casti (vac-
$inou vpravo). Nachddzaju sa tam svatyne Enma do
a Uba do, rieka ktora ich oddeluje a most pokryty bie-
lou latkou. Vyobrazené su i obe skupiny tcastnikov
obradu.

Motiv Obradu latkového mosta predstavuje pre-
pojenie buddhistickych predstav s povodnou nabo-
zenskou tradiciou. Povodnu ndabozensku tradiciu za-
stupuje Uba, v jej svatyni sa odohrdvala ¢ast obradu.
Povodna lokadlna tradicia sa, ako sa zda, stala stucas-
tou buddhistického obradu, pri ktorom tucastnik pre-
siel ocistou, ritualnou smrtfou a znovuzrodenim
v raji.>® Zahrnutie lokdlneho bozstva Uba do obradov
buddhistickej tradicie je mozné interpretovat ako pri-
klad hondzi suidZaku — ucenia, ktoré ma pociatky v In-
dii, a v sulade s ktorym boli miestne japonské bozstva
kami zlicené s buddhistickymi predstavami bozstiev.
Podla tohto vysvetlenia sa miestne japonské bozstva
kami interpretuju ako lokalne manifestacie bodhisatt-
vov ¢i buddhov.%

Niektoré odlisnosti vo vyhotoveni
mandal a ich mozny povod

Vyobrazenia na mandaldch, ktoré pochadzaju z Asi-
kuradzi sa liSia od vyobrazeni na mandaldch z Iwaku-
radzi. Ide najma o motivy suvisiace s miestnymi ob-
radmi. Preto sa motiv Obradu latkového mosta na
mandale objavuje v pripade, Ze vyobrazenie pocha-
dza z ASikuradzi. Na vac¢Sine vyobrazeni mandaly,
ktoré pochadzaju z Iwakuradzi tento motiv chyba. Po-

dobne na vyobrazeniach z Asikuradzi vac¢sinou chyba
motiv kotla, ktory bol sucastou obradu odohravaju-
ceho sa aj v Iwakuradzi (Hirasawa, 2012: 34, 62).%° Pre
vyhotovenia mandal z Asikuradzi su typické bohaté
obrazové motivy pekiel. V typoch z Iwakuradzi je ale
namiesto kresby urcitej pekelnej scény, do zvislého
obdlznikového ttvaru pripominajidceho visiacu vlaj-
ku, vpisany text oznacujuci o aku pekelnu scénu ide.
Obrazové motivy, ktoré sa nachadzaju na vyhotove-
niach mandal z oboch dedin su pribeh o otvoreni hory
a motiv raigo.

Podla historickych zaznamov prebehol medzi de-
dinami sidny spor, pri ktorom boli v roku 1711 sidne
rozdelené zodpovednosti a prava tykajuce sa Sirenia
kultu pohoria Tatejama na okruznych cestach a prava
pristupu na horu Tatejama (Fukue, 2005: 14; Hira-
sawa, 2012: 33). Napriek tomu, ze dedina ASikuradzi
ma prirodzeny pristup k pohoriu, kedZe sa nachadza
na jej svahu, pravo spojené s pristupom na hory bolo
pridelené Iudom z Iwakuradzi, ktori ziju v dedine na
upati pohoria. Rozdelenie prav by mohlo byt dévo-
dom rozdielov vo vizudlnom vyhotoveni mandal.®

Vizudlne vyhotovenie mandal, ktoré pochadzaju
z Iwakuradzi, ma blizko k historickym mapam. KedZze
Tatejama mandala zobrazuje skuto¢nu topografiu, nie-
kedy sa tazsie odlisi od historickej mapy. Historicka
mapa Tatejamy vsak neobsahuje obrazové motivy po-
stav putnikov, trpiacich vinnikov ani pekla ¢i pekelni-
kov a chyba v nich aj pribeh o otvoreni hory. Mapy boli
niecim v zmysle ,sprievodcu” vystupom na horu Tate-
jama. Vyrdbali sa vo velkosti 60 x 40 cm. Na porovna-
nie, mandaly mali velkost strany viac ako meter.

Dalsia odlisnost je badatelnd na vyobrazeni pohoria
Tatejama pochddzajiceho z Hésenb6 a jeho kopie
s malymi modifikaciami, pochadzajicej z Kis§6bo.6?
Na Tatejama mandale z Hosenb6 motiv vedlajsieho
pekla Tojorin (vedlajsieho pekla - pekla drvenia) susedi
s vrcholom hory Curugidake. Mandala z Kiss6bo vsak
oddeluje vyjav pekla Tojorin, a vrchol hory Curugidake,
ktory je vyobrazeny ako ,hora mecov”. Mandala z Kis-
$0bo umiestnuje peklo Tojorin medzi Enmu a jeho na-
stroje na meranie karmy. Podla Hirasawy (2012: 184)
ide bud o ,¢udnu modifikaciu”, alebo o omyl.

57 Pre viac informdcii ohladom ritudlu ldtkového mosta pozri Fukue, 2005: 106-116; Hirasawa, 2012: 148-159. Pre novodobu podobu obradu pozri

Averbuch, 2011.

58 Podobne opisuje tradiciu spatd s kultom hor aj Hori (1966: 12). Pre ritudlne pute horou pozri tiez Arichi, 2006: 343.

59 Pre podrobnejsiu analyzu pozri Hirasawa, 2012: 172, 173.

60 Hirasawa uvddza, ze ide o ritudl nazyvany Odprevadzanie kami kami no okuri WD), ktory sa odohraval kazdoro¢ne v Iwakuradzi, tretieho
dna v mesiaci oktober. Pocas obradu sa zohrievala voda v kotli, ¢o suviselo s vestenim. Sucastou obradu bol i sprievod, ktory dookola obchadzal
prednaskovt sdlu pricom dcastnici niesli posvatné stanky zo siedmych svatyn (Hirasawa, 2012: 35). Sprievod so svatynami byva vyobrazeny

na Tatejama mandaldch.

61 Kedze pre ludi z Iwakuradzi, ako uvddza Fukue, bol terén hor neznamy (Fukue,2005: 14-15). Podla Hirasawy su verzie z Asikuradzi nazornejsie,
pretoze Siritelia kultu z AsikuradZzi stratili pravo sprevadzat putnikov po hore, a tak pri Sireni kultu prostrednictvom obrazovo bohatsich vyho-
toveni mandal nazorne predstavili lokalitu pohoria Tatejama (Hirasawa,2012: 40).

62 Obe mandaly patria k vyhotoveniam z Asikuradzi.
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Obr. 8 Vyjav z Tojorin oddeluje vihu karmy a Enmu. Protivdhou je horiace
koleso (detail mandaly z Kissobo).

Autorka clanku by rada poukazala na to, Ze pri
tychto dvoch mandalach by mohlo ist o inovdciu mo-
tivu vahy karmy. V pripade Tatejama mandaly z Kis-
$0bo a Hosenbo je ako protivaha na vdahe karmy
umiestnené koleso v plamernioch. Koleso na vahe
karmy, rovnako ako ostatné kolesa upevnené na Stvor-
covom podstavci, ma tvar kolesa dharmy. Tymto sa li-
Sia od ostatnych vyhotoveni Tatejama mandaly, na
ktorych je ako protivaha upevnené kamenné zavazie
ana podstavcinie suupevnené ziadne kolesa, pripad-
ne podstavec chyba.

Zaver

Tatejama mandala je vyobrazenim, ktoré napomadha
vizualizacii r6znych utrpeni a napomdha vysvetlit
sposoby ako mozno utrpeniu predist, pripadne utrpe-
nie ukoncit. Ako zobrazenie posvitnej hory v sebe Ta-

39

tejama mandala spdja miestne legen-
dy, lokdlne uctievané bozstvd, budd-
histicku tradiciu aj tradiciu spata
s horskym asketizmom.

Clanok sa pokusa predstavit man-
dalu ako predmet spojeny s kultom
pohoria Tatejama a ako jeden z arte-
faktov, ktory umoznuje nazriet na
predstavy o pekle v obdobi Edo. Cie-
fom tohto ¢lanku nebolo opisat do de-
tailov vSetky motivy, ktoré sa nacha-
dzaju na vyobrazeniach Tatejama
mandaly, a neumoznuje to ani obme-
dzeny rozsah.

Cielom bolo tiez typologické zarade-
nie Tatejama mandaly k vyobrazeniam
premeny hensd (zu) 2% 8 (R). Scény
z pekiel na Tatejama mandale cerpaju
indpirdciu zo sttier, z Gensinovho diela
Odz0josii a inych buddhistickych textov,
no podobne ako piSe o vyobrazeniach
premien Wang, texty sutier st len archi-
tektonickym blokom, ktory umoznuje
roznorodu vystavbu vizualneho vyobra-
zenia na Tatejama mandaldch. A tak na
interpretaciu motivov, ktoré sa nacha-
dzaju na Tatejama mandale, neposta-
¢uje jedno ucenie ukotvené v texte su-
tier, ¢i jednotné ucenie viazuce sa ku
kultu pohoria Tatejama. Prave naopak,
roznorodost motivov na Tatejama man-
daldch poukazuje na vyvin kultu.

Na dynamickost kultu pohoria Ta-
tejama a ucenia s nim spojenym po-

ukazuje aj ordlne prendsanie pribehov
viazucich sa k pohoriu Tatejama, put-
nicka tradicia, ktora tu existovala i pred
rozmachom produkcie mandal, ako i splynutie tradic-
nych lokalnych predstav s buddhistickou tradiciou.
Prelinanie miestnej a buddhistickej tradicie mozno
rozoznat vo forme Obradu latkového mosta, ktory
spolu s prvkami buddhistickej tradicie zahfna i staré
miestne bozstvo Uba (Onba). Prikladom prelinania
sa roznorodych tradicii su miestne legendy o pociat-
koch buddhistickej tradicie v pohori, kde vystupuju
miestne bozstva ako Tacio Tendzin ¢i Morisiri no gon-
gen ako aj bozstva buddhistickej tradicie, akymi su
Amida ¢i Fud6 Mjo6. Dynamiku kultu badat aj v od-
lisnostiach vo vizudlnom vyhotoveni mandal.
Tatejama mandala je predmet, ktory je nositefom
viacerych vyznamov. Nesie vyznam konkrétnej loka-
lity v zmysle mapy, odkazuje na ritual, lokalne boz-
stva a lokalne legendy, spaja v sebe viaceré kozmo-
logické svety prepojené s realnou topografiou. Je
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zaroven multifunkénym predmetom: ako didakticka
pomocka bola napriklad Tatejama mandala vyuzi-
vana pri vyklade buddhistického ucenia a historic-
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The article searches, describes and analyzes multiculturalism in the Caliphate of Cérdoba. Briefly
chronicles history of the Iberian peninsula before the Caliphate. Examines the Muslim conquest
of Hispania, founding of the Caliphate and life of various ethnic groups during that period. In the
end the article describes the fall of the Caliphate and its breakup into independent kingdoms. Ar-
ticle explores judicial support, education system and cultural interaction of the ethnic groups and
their impact on the day-to-day existence. Important part of the article focuses on impact the main
translation schools had on medieval Europe and the connection those schools had with local po-
liticians. Finally the article examines how much of multiculturalism there actually was in the Ca-

liphate of Cordoba.
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Uvod
Clanok sa zaobera hladanim, popisovanim a analy-
zou prvkov multikulturalizmu v rdmci Corddobskeho
kalifatu. Nacrtdva historiu Iberského polostrova pred
Cordobskym kalifatom. Rozoberd vstup moslimov na
Ibersky polostrov, zalozenie kalifdtu a Zivot jednotli-
vych etnik v niom. Nakoniec praca priblizuje pad ka-
lifitu a ndstupnicke staty. Zivot etnik je priblizovany
z pohladu denného Zivota etnika a zdkonnej podpory
etnika, Skolstva jednotlivych etnik a moznosti pre-
nosu medzi kultirami. Pripomina hlavné preklada-
tel'ské skoly a ich prinos v stredovekej Eurépe. Zaro-
ven praca popisuje napojenie prekladatelskych kol
na lokalne politické vrstvy. Na zdver praca popisuje
mieru, pri ktorej je mozné pripustit multikulturaliz-
mus, respektive jeho prvky v Cordobskom kalifate.
V stcasnosti sa ¢asto skloniuje pojem multikultu-
ralizmu na dzemiach so zmieSanym etnikom alebo
naboZenstvom. Na pojem multikulturalizmu sa da na-
zerat z dvoch rozliénych uhlov. Na prvom mieste je
to stav, ked rozli¢né etnika a kultiry spolunazivaju
na spolocnom uzemi bez vyraznej dominantnosti jed-
ného etnika alebo kultury. Druhy rozmer je politicky.
Znamena to existenciu politickej garnitury, ktora
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podporuje koexistenciu a vzajomnu komunikdciu
jednotlivych etnik. V naSom pripade budeme brat do
uvahy primdrne nabozenské skupiny a ich garnituru.

Jednym casto spominanym prikladom spoluzitia
kultdr v sucasnosti je spoluzitie moslimského, kres-
tanského a zidovského etnika na Iberskom polostrove
v stredoveku. Stredoveké Spanielsko az do padu Cor-
dobskeho kalifatu sa v sucasnosti zvykne ponimat
ako raj duchovnej obrody a multikulturalizmu. Iber-
sky polotrov bol v stredoveku miestom prelinania
rozlicnych kultir. Na jednom mieste v stredoveku
spoluzili rozlicné ndboZenské a etnické skupiny.
V kazdom case pocas stredoveku vSak bola na danom
uzemi Iberského polostrova dominantnd vzdy jedna
kultidra a jedna politicka garnitura. Napriek domi-
nantnosti jednej kultury sa zaznamenané intelektual-
ne a kulturdlne presuny mozu javit v sucasnosti ako
zivot a kulturny a vedecky posun v ramci filozofie
multikulturalizmu.

Existuje niekolko myslienkovych pradov, ktoré
nahliadaju na toto spoluzitie. Celkovo vsetky pruady
stavaju na existencii vysokej vyspelosti kultiry v al-
-Andalize. Zasadny rozdiel je v nahliadani na nosi-
telov kultury, ¢i bola prinesena Arabmi alebo to bola
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povodna kultira povodného obyvatelstva. Podla no-
sitela kultury sa na reconquistu potom nahliada bud’
ako na narodnooslobodzovaci boj alebo ako na doby-
vacnd vojnu.

Predstavme si prad potvrdzujuci kultirnu vyspe-
lost al-Andalizu. V 19. storoci sa objavuje romanticky
prud predstavitela José Antonio Condeho (Conde,
1875), ktory popisuje a vyzdvihuje rozkvet arabske;
a Spanielskej kultury na Iberskom polostrove v case
celkového tupadku kultiry v stredovekej Eurdpe.

Rozsirenie pohladu na problém nositelov kultary
v al-Andaluze nastal v 20. storoci, ked bol k mys-
lienke vyspelej kultiry pridany novy rozmer. Hlavny
rozdiel je v nahlade na nositelov myslienky vyspelej
civilizacie. Priblizme si hrani¢né myslienkové prady:
predstavitelom prvého prudu je Francisco Javier Si-
monet, ktory sa zameriaval na potvrdenie dolezitosti
mozarabov pri zachovdvani a $ireni kultdry. Vo svojej
knihe (Simonet, 1983) opisal hlavnych predstavitelov
Cordobskej prekladatelskej skoly, vyzdvihol ich po6-
vodné $panielske korene a zdoraznoval povod v po-
vodnom etniku, s prihliadnutim na fakt, ze arabsky
jazyk bol pre tychto predstavitelov materinskym ja-
zykom. Postupne sa prepracoval k myslienke, Ze ci-
vilizdcia arabskych predstavitelov bola vlastne pre-
vzata od povodného etnika. Opacny pristup ma
Américo Castro (Tauer, 2006), ktory jediny zaciatok
kultirneho a vedomostného rozkvetu $panielskeho
etnika vidi az po roku 711 a tvrdi, Ze tento prvok bol
prineseny.

Vsetky pristupy, ktoré sa venovali vyspelosti civi-
lizdcie v al-Andalize a ¢asu pred niou a po nej, zane-
chali niekolko klisé az do dneSnych dni, ktoré popi-
suje profesorka Rosa M. Rodriguez-Magda (Magda,
2010: 23):

» Kultdrna nadradenost al-Andalizu

+  Kultirna podriadenost predislamského Spaniel-
ska

* Dlh Spanielskej kulttry voci islamskej kulttre

* Idylické spoluzitie kultir v al-Andaluze

* Barbarstvo krestanskej reconquisty.

Klisé, ktoré sme tu uviedli ndsledne, su vyuzivané
aj v sticasnosti. Spanielski politici sa pripominanim
snazia o vacsi nacionalizmus. Islamski predstavitelia
poukazovanim na krivdy, ku ktorym prislo pocas re-
conquisty, sa snazia o navratenie casu al-Andaluizu.

Rozpory vSak nevladnu len v otazke kulturnej vy-
meny, ale aj v otazkach samotného spolunazivania
moslimov s vyznava¢mi judaizmu a krestanstva, ktori
zili so Statutom dhimmi, a aj v otdzke samotného Sta-
tatu dobytia Iberského polostrova moslimami.

Ulohou ¢lanku bude zaujat postoj k spoluzitiu na-
bozenskych skupin v Cordobskom kalifate a kultur-

nej vymene medzi nimi. V pripade Corddbskeho ka-
lifatu je dolezité poznamenat, Zze budeme sledovat
koexistenciu primarneho moslimského obyvatelstva
so zidovskym a krestanskym obyvatelstvom. Ak bu-
deme sledovat Statne utvary na sever od Corddb-
skeho kalifdtu, zameriame sa na koexistenciu primar-
neho krestanského obyvatelstva a minoritného
zidovského a moslimského obyvatelstva.

Ibersky polostirov

pred Cordobskym kalifatom

Zacnime Zivotom na Iberskom polostrove pred pri-
chodom moslimov. Téma vhodna pre budice skima-
nie je prechod Vizigétov, ktori boli ariani, na katolic-
ky smer predstavovany rimskou kuriou. Na Iberskom
polostrove bolo v 6. storoci povodné rimske, katolicke
obyvatelstvo vac¢sinovym obyvatelstvom. Elita krajiny
bola primarne vizigotska a aridanska. ZbliZeniu elity
a povodného obyvatelstva napomohol kral Leovigild.
Pocas jeho vlady vojensky zjednotil krajinu, pripojil
Svévske kralovstvo, zmensil byzantskli cisarsku drza-
vu (juhovychod dneSného Spanielska). Na tplné
zjednotenie vSak bolo treba zabezpecit nabozensku
jednotu. Z toho ¢asu su zaznamenané prechody rodin
Vizigotov k ortodoxnému katolicizmu. Leovigild sa
snazil priblizit jednotlivé nabozenské smery a zvolal
ariansku synodu do Toleda. Synoda upravila ariansku
vierouku. Zrusil povinnost nanovo krstit konvertitov
a bola uznana rovnost Otca a Syna, nie vSak Ducha
svatého. Existuju naznaky, Ze Leovigild sam bol priaz-
nivo nakloneny katolicizmu a pred smrtou skonver-
toval (Collins, 2005: 165). Tieto zmeny a nasledna
konverzia Leovigildovho syna Rekkareda I. v roku
587 ku katolicizmu zabezpecila zmenu nabozenského
smerovania krajiny od aridnstva.

Geografické oddelenie od inych narodov a zanik
byzantskej enklavy prispelo k znizeniu potreby exis-
tencie velkej vojenskej sily na polostrove. Vyznam-
nejsia vojenska sila bola v rukdch panovnikovej dru-
ziny. Hlavnym d6évodom mobilizdcie armady boli
vpady Baskov a boje o nastupnictvo na tron. Vy-
znamna sila postupne zostala v rukach biskupov
a cirkvi. Poriadok sa udrziaval vyhlasovanim duchov-
nych sankcii biskupmi. Biskupi sa schadzali a disku-
tovali nielen o nabozenskych otazkach, ale aj o otaz-
kach monarchie. Rozlahlost krajiny dondtila nastavit
pravidla pre hospodarsky zivot cirkvi, zjednotit litur-
giu a definovat kanonické pravo. Medzi rokmi 589 az
702 bolo v Spanielsku 16 cirkevnych koncilov. Ku
koncu 7. storocia sa Toledo povazovalo za kralovskeé
mesto. Krali od mesta odvodzovali svoju legitimitu.

Na obdobie prelomu 7. a 8. storocia vsak nemame
zachované zapisy, preto je v sucasnosti tazké urcit, ¢o
sa presne dialo pred prichodom moslimov. Co presne

42



£ 5% Rt Muadll

Materiély

a ako nastalo sa dd len odhadnit na zaklade dochova-
nych spisov a sucasnych archeologickych vykopavok.
Bitka pri Transductine Promontories v roku 711 zname-
nala prehru vizigotskeho kralovského vojska na cele
s kralom Roderichom. Podla zapisov Kroniky roku 754
sa predpoklada, Ze na Iberskom polostrove v roku 711
operovali minimdlne dve moslimské armady. Zabitim
kréla a zabratim hlavného mesta bolo znemoznené ob-
novit kralovstvo zavedenou zlozitou procedurou inau-
guracie na tron (Collins, 2005: 171-172).

Moslimovia v kalifate
Moslimovia v roku 711 zacali dobyvanie polostrova
a v roku 720 prekrocili Pyreneje. Nasledne znicili vi-
zigotske kralovstvo v Narbonne. Na zaciatku Arabi
usadzovali len mensie berberské posadky vo vyznam-
nych mestach. Oblasti museli podpisat zmluvu o ka-
pituldcii a odvadzani tributu. Za to si mohli ponechat
autonomiu. Moslimska vlada bola tizko naviazana na
vladu v Damasku. Napriklad berberska vzbura v po-
lovici 8. storocia bola potlacena vojskami z Damasku.
V tomto obdobi na dvore moslimskych vladcov
udrziavali vysokd kultdrnu droven, podobne ako na
dvoroch na Blizkom vychode. Spojenie medzi vladou
na Blizkom vychode a na Iberskom polostrove pre-
trhla obc¢ianska vojna v Syrii a v Egypte. Ndsledne sa
prejavili vazby medzi arabskymi starousadlikmi
a usadlikmi v Afrike. Vazby pomohli vytvorit v za-
sade nezavislu arabsku vladu roku 746. Tato vlada
bola zvrhnuta po desiatich rokoch a na tron sa dostal
Abd ar-Rahman. Bol to ¢len Umajjovskej dynastie,
ktory usiel zo Syrie pred abbasovskou revoltou v Syrii
(v rokoch 749 - 750). V roku 755 prisiel do Eurdpy
a v roku 756 zalozil umajjovské Spanielsko. Viac ako
20 rokov zjednocoval jednotlivé provincie. Staval pa-
lace, mesity, napr. Mesquita (v sucasnosti katedrala
v Corddbe). V nasledujucich storociach sa tizemie
zmietalo vo vnitornych bojoch a v bojoch s krestan-
skymi vojskami. Uvodné storocia boli poznamenané
vzburami a ich potlaceniami, napr. vzbura muladiov
(konvertitov k islamu) pocas panovania al-Hakama I.
V rokoch 852 - 866 v Corddbe existovalo Hnutie mu-
cenikov. Hnutie viedol biskup Eulégius, v knihe Pa-
mitnik svitych poukazuje na ponizovanie, vysmech
a napadanie zo strany Arabov a odboj krestanov.
Zmena nastala nastupom Abd ar-Rahmadna III.
(912 - 961), zjednotil uzemie a severné krestanské
Staty prinutil platit tribuat. V roku 929 Abd ar-Rahman
III. prijal titul kalif a knieza veriacich a dal si titul an-
Niasir (osloboditel). Titul kalifa a amira al-mu’minin po-
uzivalo dalsich osem nastupcov (v rokoch 961 - 1031).
Doba druhej polovice vlady Abd ar-Rahmadna III. a nd-
sledné vladnutie jeho syna al-Hakama II. (961 - 976)
sa povazuje za vrcholné obdobie hospodarskeho
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a kultirneho rozmachu moslimského Spanielska
(Tauer, 2006: 162-163).

Nastupom vlddy spravcu al-Mansura (938 - 1002)
sa spdja potlacenie vedeckého a kultirneho rozma-
chu krajiny. Dal spalit vSetky vedecké knihy okrem
matematickych a lekarskych. Znicil velku cordébsku
kniznicu. Al-Mansur bol vyznamny predstavitel or-
todoxnej vetvy pravno-nabozenskej skoly malikija.

V ¢ase konca Cordébskeho kalifatu bolo Spaniel-
sko rasovo aj nabozensky pestré. Na severe sa nacha-
dzali krestanské kralovstva a kniezatstva, zaberali
skoro tretinu polostrova. Vynikali dve kralovstva
Leon-Kastilia a Aragonsko. Medzi $tatmi na severe
Spanielska v stredoveku panovala nevrazivost. Vojny
medzi krestanskymi Statmi boli v tom case takeé casté
ako medzi krestanskymi a moslimskymi.

Prvy vyrazny uspech v prospech krestanskych
uzemi zaznamenal Ferdinand 1., kral leonsko-kastil-
sky (1037 - 1065). Zautocil na taifas, Statne dtvary,
ktoré vznikli ako nasledovnici Cordébskeho kalifatu.
Dobyl velkii cast tizemia dnesného Portugalska a pri-
nutil emira zo Sevilly, aby mu platil tribut, a rovnako
aj emira z Toleda. Druhym vyznamnym vladcom bol
kastilsky kral Alfonz VI. s vojvodcom Rodrigom Dia-
zom, ktorého prezyvali El Cid. Alfonz ziskal velké tize-
mia, v roku 1085 dobyl Toledo. Moslimski vladcovia
na odstranenie nebezpecenstva pozvali almoravid-
ského emira Jusufa b. Tasfina, ktory porazil v bitke pri
Zallake krestanské vojsko a dobyl velku cast izemia
spat. Pozvanie berberskych kmenov nebolo lahké.
Moslimski vladcovia sa obavali ich vplyvu na kultirne
vyspelejsie prostredie v al-Andaluze. Kultira ako taka
nebola podporovana vladnucou vrstvou, nadalej sa
vsak rozvijala na dvoroch mensich vladcov.

Tretim vyznamnym krestanskym panovnikom bol
Alfonz VII. Kastilsky. V roku 1143 zomrel Jasufov syn
Alf a almoravidské kralovstvo sa rozpadlo na malé
celky. Alfonz VII. sa snazil vytlacit moslimov. Miesto
rozpadnutej riSe Almordvidov vSak zaplnila sekta Al-
mohadov. Almohadi presli na Pyrenejsky polostrov,
obnovili moslimskd risu (1146 - 1154), spojili taifas
a zatlacili Alfonza. Toto obdobie je poznamenané tla-
kom na krestanské a zidovské autority. Komunity
mali v zdsade moznost zvolit si konverziu alebo smrt.
Postupne sa vsak riSa oslabovala v prospech krestan-
skych Stdtov. Vyvrcholenie nastalo za vlady al-Ah-
mara (1232 - 1273), ktory postupne stracal uzemia,
azna uzemie v okoli Granady, Mdlagy a Almerie, kde
zostali moslimovia az do roku 1492. ,Hojne bola pes-
tovana filozofia, ktora bola pokladanad za svetsku dis-
ciplinu, a preto jej teologovia vacsiny dogmatickych
smerov az na nepatrné vynimky necinili prekazok”
(Tauer, 2006: 207).
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Zidia v kalifate

V 6. - 11. storoci zidia v Eurdpe a aj na Iberskom po-
lostrove boli usadeni najma v mestach. Zameriavali
sa na remesla a ich sluzba bola potrebna pri vedeni
dradov v mestdach. Neskor vzrastla ich dolezitost pri
poziciavani penazi.

Vyznamny je rozvoj prava, ktoré sa zaobera Zivo-
tom a nabozenstvom zidov na krestanskom tzemi.
Na vizigotskom tzemi platil Lex Romana Visigotho-
rum (506 n. 1.), znamy je aj ako Alarichov brevidr. V za-
sade ide o rozsireny Teoddsiov kodex. Po odvrateni
Vizigotov od aridnstva a prilnuti k rimskemu krestan-
stvu bol Alarichov brevidr v roku 654 nahradeny Zad-
konmi Vizigotov.

V roku 654 bol zavedeny kodex pre Vizigotov a Ri-
manov: Leges Visigothorum (Zakony Vizigotov). Schva-
lovali dekréty o nasilnom pokrsteni, zakazovali zmie-
Sané manzelstva, obriezku ¢i dodrziavanie Sabatu
a ritudlov. Zidia boli trestani bi¢ovanim, popravami,
konfiskaciou majetku, dafiami, ndsilnym pokrste-
nim. Beznym javom bolo, Ze Zidia po nasilnom po-
krsteni dalej dodrziavali v tajnosti zidovské zakony.
Takychto zidov oznacujeme marranos (Johnson,
2007: 176).

Zmena nastala po prichode moslimov do Spa-
nielska, moslimovia pri obsadzovani miest vyuzivali
zidov ako velitelov dobytych miest (Toledo, Cordéba,
Granada, Sevilla...). Dobyvatelia nemali dostatok svo-
jich vzdelanych zastupcov, preto vyuzivali vedomosti
zidovského obyvatelstva. Do Cordoby boli pozyvani
zidovski ucenci. Vo velkych mestach al-Andalizu boli
usadené komunity s vlastnymi jeSivami.

ZlepSenie Zivota a kulturne obrodenie pokraco-
valo aj pocas Cordobskeho kalifatu. Obdobie Cordob-
skeho kalifdtu zidia prirovnavali ku Kyrovmu zajatiu.
Zidia zastdvali aj vyznamné postavenia. Napr. lekér
Abd ar-Rahmana III. bol zidovského povodu. V 10.
storoci v diplomatickych sluzbach Cordobskeho ka-
lifitu slizil Chasdaj Ibn Sapriit. V roku 1056 bol na
poste vezira Granady Smu’el Ibn Naghrela (Cohen,
2013: 36).

Opacna zmena nastala prichodom berberskych
kmenov. Almoravidi pri prichode zacali s nasilnymi
konverziami a vyhladzovanim. Neskor sa uspokojo-
vali s vykupnym, a zdroven v pripade potreby dosa-
dzovali Zidov do administrativnych pozicii.

Druhad vlna prenasledovania prisla s Almohadmi,
ktori sa zamerali na ndsilné obracanie. Znovu sa ob-
javili marranos. Almohddi zatvdrali synagogy a jesivy.
V pripade, zZe zidia chceli nadalej vyznavat nabozen-
stvo, museli sa fyzicky odliSovat. Nosit Satstvo v mod-
rej farbe s klobtiikom v tvare oslieho sedla (Sikla) alebo
Satstvo zo zltej latky. Velka cast zidovskych sidlisk
zanikla, ¢ast sa vystahovala do krestanskych drzav,

cast do severovychodnej Afriky a krajin Blizkeho vy-
chodu. V tomto ¢ase musel utiect aj filozof Maimoni-
des z al-Andaluzu ¢i Jozef Kimchi, ktory napisal vy-
znamny traktat proti krestanom (Johnson, 2007: 177).

Tolerovanie zidovského obyvatelstva na uzemi,
ktoré bolo pod nadvladou moslimov, sa javi ako eko-
nomicky a kultirne motivované. Toto tolerovanie
viak skoncilo vymenou vladnej garnitury, ktord ne-
podporovala kultiurny rozvoj a doraz davala na nabo-
zensku otazku, zidovsku komunitu zacala prenasle-
dovat.

Pravna ochrana zidov v stredovekv
Arabi na svojich izemiach tolerovali pritomnost Zi-
dov, zaroven sa vSak riadili dohodou dhimma. Po do-
byti velkych tizemf severnej Afriky a Spanielska sa
na zapad stahovali z arabskych dzemi vyznamni ob-
chodnici a remeselnici. Zidovski remeselnici boli
v tom case prirodzenou stcastou arabského sveta,
preto sa na nich neprihliadalo ako na votrelcov. Za-
roven pouzivali Zidia arabsky jazyk ako svoj materin-
sky jazyk. K latinc¢ine prihliadali skor ako k jazyku,
ktory niesol negativnu prizmu nepriatelského nabo-
Zenstva.

Po celu dobu existencie krestanskych Statov sa
uplatniovalo na ich uzemiach rimske prdvo, vacsinou
v podobe Teoddsiového kédexu alebo jeho klonu. Za-
roven sa uplatriovali zavery z katolickych koncilov.
Pripominal sa $tvrty laterdansky koncil, spomina sexu-
alny styk medzi krestanmi a zidmi alebo saracénmi,
a potrebu odlisného odievania pre zidov a saracénov.
Na zaklade spomienky saracénov sa predpokladad, ze
této koncilova zmienka sa priamo zameriavala na Spa-
nielsko.

V 13. storoci Alfonx X. Kastilsky zaviedol kodex
Siete Partidas. Obsahuje 12 zdkonov tykajucich sa Zi-
dov. Je to jediny zdkonnik, ktory sa zachoval z tohto
obdobia a z izemia krestanskych statov, predpoklada
sa, ze ostatné zakony tej doby mali podobny obsah.
Obsahoval napr., ze zid nesmel mat krestanského
sluhu, krestania nesmeli prijat pozvanie od zida ani
ho pozyvat na navstevu, nosenie odliSujucich znakov
na obleceniach bolo ako ochrana proti nadhodnému
sexudlnemu styku. Zidom sa povoluje zit medzi kres-
tanmi ako pripomienka potomkov ludi, ktori ukrizo-
vali Krista (Cohen, 2013: 236-237).

Na uzemi krestanskych Statov bola pravna ochra-
na riadena kodexmi, stale sa vsak dbalo na odlisova-
nie moslimského a zidovského obyvatelstva v zivote,
ale aj navonok.

~Som® ] > ~ L]
Spoluzitie medzi nabozenstvami

Spoluzitie moslimského obyvatelstva a obyvatelstva
inych ndbozenstiev (zidovského a krestanského) sa
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riadilo na zaklade dohody: dhimma. Bol to zavazok, do-
hoda medzi moslimskym vladcom a predstavitelmi
iného nabozenstva. Dhimmi (podvoleny) mal pravo na
zivot a mohol praktizovat svoje nabozenstvo, ktorému
sa zarucovala ochrana. Odvadzal za to dane: dan
z pody panovnikovi (charddz), miestnu dan z hlavy
(dzizja). Platil vys$sie obchodné a cestovné dane ako
moslimska komunita a mimoriadne dane na zdklade
rozhodnutia panovnika. Dhimma len doc¢asne zbavo-
vala povinnosti dobyvatela zabit porazenych a skonfis-
kovat im majetok. Moslimsky vlddca mohol dohodu
kedykolvek jednostranne zrusit (Johnson, 2007: 174).

Krestania zijuci na izemi al-Andalizu prijali arab-
¢inu za hlavny jazyk. Do mien si priddvali arabské
mena. Nazyvali sa mozardbovia (z arab. musta’rib).
Mozardbovia mali svoju cirkevnu organizaciu, na cele
stal metropolita zo Sevilly, mali vlastnd samospravu,
ktoru sivolili, a vlada ich nasledne potvrdzovala. Roz-
hodovali o nich vlastni sudcovia, ktori rozhodovali
podla vizigotskeho zakonnika Liber Judicum (Tauer,
2006: 165).

Zostava otvorena otazka populdcie a poctov kon-
verzii na islam. Podla metddy analyzy mien v rodi-
nach moslimov nearabského povodu sa javi, Ze naj-
vacsi ndrast konverzii bol v 10. a 11. storoci. Nie je
vSak jasné, aké percento mala krestanska ¢i zidovska
komunita (Bulliett, 1979: 114-127).

Tieto konverzie sa viak javia ako podmienené vy-
hladom na leps$iu ekonomickd situdciu alebo moz-
nost ziskania lepsieho postavenia.

Spoluzitie krestanov a zidov v severnych krestan-
skych statoch sa nieslo do polovice 13. storocia v mier-
nejsej atmosfére. Obltibena konfrontacia medzi na-
bozenstvami bola slovna. Znama je slovna potycka,
ktord zorganizoval aragonsky krdl Jakub I. 20. - 31.
7.1263 v Barcelone. Zakladny smer diskusie filozofov
sa viedol o kacirstve Talmudu a postoji k mesidsstvu
Krista. Zasadné zavery z tohto stretnutia neexistuju.
Kazda strana si stret popisuje po svojom ako svoje
vitazstvo. Zasadnd zmena nastala na prelome 13.
a 14. storocia, kde jednak Sancho potreboval ziskat
krestanské duchovenstvo a vyuzil na jeho ziskanie
antisemitskd tému. Na strane druhej krestanské
vzdelanie vzrastalo. Zdroven sa zacali objavovat an-
tisemitské zdkony a zvySoval sa tlak na konverziu zi-
dov zo strany mnichov. Pre zidovskych vzdelancov sa
stalo zaujimavé prejst na krestansku vieru, aby vedeli
udrzat krok s pokrokom. Zaver spoluzitia bez vel-
kych vypadov nastal koncom 13. storo¢ia. V Spa-
nielsku sa zacali prvé krestanské pogromy proti zi-
dovskému obyvatelstvu (Johnson, 2007: 212-215).
Zidia, ktori usli pred titokmi, sa primarne usadzovali
v Polsku a Turecku.

Existuju zdpisy, ktoré naznacuju toleranciu na
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krestanskych tizemiach voci islamu. Peter Cantor vy-
zdvihoval islamsky monoteizmus, oddanost mod-
litbe, odmietanie modlosluzobnictva, obeti... Dante
pridelil Saladinovi ,pekny” kusok pekla. Zdroven
existovali predstavitelia opacného prudu. Inocent IV.
moslimov oznacoval za predstavitelov idolatrie a po-
lyteizmu a hovoril o nich ako o pomylenych, pricom
krestania idu po ,ceste pravdy” (via veritatis). Urcité
spojenie zapornych prudov naznacuje Gerald z Wa-
lesu (De instructione principis), podla neho moslimovia
odmietaju maso, lebo sa pozidovstuji. Spomenuté
priklady st len vzorkou vyskytu. Vztahy medzi nabo-
zenstvami boli zlozité. V politickej sfére existovali pri-
klady presadenia moslimov. Alfonz VI. sa oznacil za
cisdra ,dvojakej viery” pri rec¢i k moslimom. Alfonz
VIIL. mal vo svojej armade moslimskych velitelov
avyplacalich z cirkevnych desiatkov, za ¢o dostal po-
karhanie od papeza.

Krizové vypravy zacali postupne zlyhavat, spoloc-
nost zacala hladat iné cesty ako rozsirovat krestan-
stvo. Jedna cesta, ktora sa javila ako vhodn4d, boli mi-
sie. FrantiSek z Assisi kazal aj v Palestine. Ramoén
z Lull povodom z Mallorky skonvertoval v polovici 13.
storocia, ndslednu cast zivota venoval presadzovaniu
ucenia jazykov arabciny, gréctiny, hebrejc¢iny a syr-
¢iny na univerzitdch a misiam. Raymond z Marti, ka-
talansky dominikansky teoloég 13. storocia, sa v Ara-
gonii ucil hebrejsky a studoval zidovské texty, viedol
misie v Spanielsku. Na sklonku zivota uc¢il v Barce-
lone hebrejcinu. Toto bol spdsob, akym prenikali ja-
zyky Blizkeho vychodu na eurdpske univerzity.

Z predchadzajuceho vyplyva, Ze pravna ochrana
zidovského aj krestanského obyvatelstva na principe
dhimma bola vzdy zavisla na svojvoli moslimského
vlddcu. Zaznamenané konverzie zidovského a kres-
tanského obyvatelstva v obdobi Cordobskeho kali-
fatu sa javia ako ekonomicky a kultirne motivované
s cielom ziskania lepSieho postavenia. V krestan-
skych statoch v ¢ase Cordobskeho kalifatu existovalo
napéatie medzi majoritnym obyvatelstvom a zidov-
skymi alebo moslimskymi obyvatel'mi. Voci zidov-
skému obyvatelstvu sa postupne zvacsovalo napatie,
ktoré sa na zaciatku pretavovalo do slovnych konf-
rontacii, neskor prerastlo do pogromu. Moslimské
obyvatelstvo bolo zaradené do Zivota, ale stdle bolo
vydelené ako samostatné etnikum.

Kultorne pozadie na vzemi
Iberského polostrova

Urobme si kultirny nacrt zivota v moslimskej casti
Iberského polostrova. Zakladatel moslimskej rise
Umajjovsky princ Abd ar-Rahmdn pochddzal z Bag-
dadu. Jeho vnuk Abd ar-Rahman II. sa priamo snazil
napodobnovat, sutazit s Bagdadom v miere vzdela-
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nosti a podpore vedy. S touto etapou sa viaze prichod
znameho hudobnika, spevdka a skladatela Ziryaba
(Drozd). Tento prichod priamo vniesol kulturu a zi-
votny $tyl z Bagdadu do Corddby. Zdroven sa obja-
vuju prvé kopie gréckych textov a texty bagdadskych
vzdelancov ako matematikov al-Chorezmi alebo al-
Kindi. Vrchol rozvoja kultdry a znalosti prichadza
prave s Cordobskym kalifatom (929 - 1031). Napr.
vladca al-Hakam II. zalozil velkd kniznicu v Corddobe
a nazhromazdil v nej vela textov. V okoli kniZnice sa
zhromazdilo vela arabskych ucencov, ktori sa zame-
riavali na astronomiu, botaniku, meteorologiu, farma-
kolégiu a druhy smer bol filozofia, metafyzika a za-
klady teologie.

Existuju vsak priklady odmietania samotnych
arabskych filozofov na arabskych tizemiach. Filozofa
Ibn Masarru (883 - 931) obvinili z kacirstva a bezboz-
nosti. Odisiel do exilu, vratil sa v ¢ase panovania Abd
ar-Rahmana III. a musel zit v dstrani. Ibn Hazm (994
-1063) bol najprv uvdzneny a neskor vyhnany z Cor-
doby.

Vyhodou stredovekého Spanielska bolo, ze pri-
chodom moslimov sa napojilo na rozsiahly politicky
celok, ktory napomahal kultirnej a hospodarskej vy-
mene. V al-Andaluze sa pouzivali potraviny, ktoré Eu-
ropa nepoznala: baklazan, vodny melon, $penat, po-
marance, cukrovad trstina. Zmeny sa prejavovali aj
v polnohospodadrstve, objavilo sa zavlazovanie. V mes-
tach bolo zavedené osvetlenie ulic, dlazba na uliciach.
V Spanielskom meste Jativa vznikla manufaktira na
papier. O prienik arabskej poézie a piesni na sever od
kalifatu sa postarali dievcata (giyan). Ich dloha bola
obveselovat pana piesniami a poéziou, pricom mali
byt nedostupné, a tym si udrziavat zaujem. Odovzda-
vali sa darmi alebo ako vojnova korist. Ndsledne
skoncili ako zabavacky ¢i konkubiny. V tomto case
vznikla praca Cordobsky kalenddr, venovana polno-
hospoddrstvu a astronomii. Praca sa povazuje za
ukdzku spolunazivania mozarabov, Arabov a zidov
v kalifdte. Jedna zo zachovanych kopii je napisana po
arabsky s hebrejskym pismom. Zaroven sa vsak ozy-
vaju hlasy, napr. Ibn Abdun, aby sa prace nepredavali
zidom a krestanom, lebo siich budu prekladat a na-
sledne prisudzovat vlastnym Iudom a biskupom ako
ich myslienky (Lyons 2010: 145-153).

Kulturne dianie v Cordobskom kalifate sa javi ako
uplne podriadené politickej vlade. Dokonca samotni
ucenci moslimského povodu, ak sa dostali do nemi-
losti, mohli pracovat v case Corddbskeho kalifatu, ale
museli sa zdrziavat v ustrani. Prelinanie kultury vSak
dochadzalo ¢iuZ na urovni bezného obyvatela, ktory
spoznaval nové plodiny, novy vyzor mesta, alebo na
drovni vlddcov, ktori sa dostavali k novym vedeckym
pracam ¢i poézii.

Skoly na Iberskom polostrove

Skolstvo po pade Rimskej rise sa v Spanielsku udr-
zalo v tirovni farskych a biskupskych $kol. Skoly sa
riadili podla mnisskych reholi, Studenti sa ucili na-
spamat zaltar a nasledne si mohli ¢itat aj ind, pride-
lend, najmi nabozenskd literatiru. V Spanielsku sa
v klastoroch Sevilla, Toledo, Merida a v Zaragoze za-
vadzali $tudijné osnovy podobné Cassiodorovym,
ktory ich zavadzal v Taliansku. Napriklad Izidor zo
Sevilly (zomrel 636) ziskal svoje vedomosti o starych
spisoch v Seville v jednej z klastornych skol.

Prekladatelské skoly v Spanielsku
Vyznamna moslimska prekladatelska skola pocas
Cordobskeho kalifatu sa nachddzala v samotnej Cor-
dobe. Prekladali a uchovavali sa primdrne grécke, an-
tické diela. Zaznamenané su vsak aj preklady casti
Etymoldgie Izidora Sevilského.

Preklady z arab¢iny do latinciny sa objavuju v 10.
storoci v krestanskych Statoch na severe Spanielska.
Su spojené s prichodom mozarabov z moslimského
uzemia a strediskami sa stali Rippol a Vic. Napr. Ger-
bert z Avrillacu (neskor papez Silvester I1.) v rokoch
967 - 970 v Katalansku studoval preklady arabskych
prekladatelov. Vyznamna prekladatelska skola bola
zalozena po dobyti Toleda krestanmi a vznikla pod
patrondtom arcibiskupa Raimunda (1125 - 1152). Pre-
kladali sa v nej diela Aristotela, Avicennu, Al-Chva-
rizmiho... (Magda, 2010: 49).

V Spanielsku sa prekladalo este v 13. storoci. V Eu-
rope bolo viac prekladatelskych centier. Monte Ca-
sino bolo zamerané na prekladanie diel arabskych le-
karov. V Montpellieri na univerzite sa prekladali
najma lekarske diela, v tom case na univerzite praco-
valo vela zidovskych lekdrov. Znama prekladatelska
Skola existovala v Palerme. Krestanské prekladatel-
ské skoly existovali na uzemiach, ktoré patrili kres-
tanskym vladcom.

Zaver
Pojem multikulturalizmu patri do eurépskeho kultur-
neho kontextu novoveku. Mapovanie na spravanie
stredovekého obyvatelstva sa javi ako nemozné, resp.
scestné. Zobrazenie kultirneho a socialneho pohladu
na Cordobsky kalifat cez pojem multikulturalizmu sa
da urobit len z pohladu eurépskeho kultirneho kon-
textu a dopadu na ucencov, ktori zili na uzemi Iber-
ského polostrova, na europsku kulturu. Ak by sme sa
zamerali na pohlad moslimov Zijucich v al-Andaluze,
pravdepodobne by prikladali dé6lezitost uc¢encom,
ktori komentovali kordn, hadithy a figh (islamské
pravo).

Tento rozmer je hlavny pri analyze dopadov popi-
sovania prvkov multikulturalizmu na Cordébsky ka-

46



£ 5% Rt Muadll

lifat. V pripade, ze budeme hladat prvky multikultu-

ralizmu, tak prekladatel'ské skoly na moslimskom aj

na krestanskom tzemi alebo rozvoj judaizmu pocas

Cordoébskeho kalifatu sa mozu povazovat za takéto

prvky. Zaroven vsak je nevyhnutné pripomentt, ze

prebiehal prenos informacii len jednym smerom, ¢i
uz k moslimom na uzemi kalifatu alebo ku krestanom
na krestanskych izemiach.

Prvky, ktoré mozu niest ¢rty multikulturalizmu:

* Ndbozenské konverzie, ktoré sa diali na danych tize-
miach. Konverzie sa vSak javia skor ako ekono-
micky motivované. Ak boli konverzie politicky
motivované, boli sprevadzané ndsilnostami.

*  Zamestndvanie, podporovanie predstavitelov Zidov-
skej a krestanskej obce Arabmi. Zamestndvanie sa
tiez javi ako ekonomicky alebo garnittirou a situa-
ciou motivované, pretoze ked pominula potreba
alebo sa zmenila vladna garnitura, prikrocilo sa
k utlacovaniu. Na krestanskych uzemiach po cely
cas existoval tlak na zidovsku komunitu a rovnako
na moslimskd komunitu.

*  Rovnoprdvny zivot a sprava Zidovskych a krestan-
skych naboZenskych obci na vizemi kalifatu. Pravo
bolo na krestanskych aj moslimskych tzemiach
namierené proti nabozenskym skupinam, ktoré
nemali politickd moc. Zasadnou sa javi miera do-
drziavania prdava vladnou mocou. Napr. v case
Cordobskeho kalifatu sa prihliadalo len na do-
hodu dhimma, nabozensky rozmer sa nejavi ako
hlavny pri spolupraci medzi moslimami a obyva-

POUZITA LITERATURA:

al-Khalili, J. (2011). The house of wisdom. New York: Pen-
guin Books.

Bulliett, R. W. (1979). Conversion to Islam in the Medieval
Period. Cambridge.

Cohen, M. R. (2013). Pod kfizem a piilmésicem. Zidé v stie-
dovéku. Praha: Vysehrad.

Collins, R. (2005). Evropa raného stredovéku 300 — 1000.
Praha: Vysehrad.

Conde, J. A. (1875). Historia de la dominacion de los drabes
en Esparna. Madrid.

Johnson, P. (2007). Déjiny Zidovského naroda. Rozmluvy,
Praha.

Lowney, Ch. (2006). A Vanished World. Oxford: Oxford
University Press.

47

Materiély

telstvom patriacim k judaizmu a krestanstvu. Pri-
chodom Almohddov a Almoravidov sa vsak na po-
vrch dostali nabozenské poziadavky a s nimi sa
zmenil aj nahlad na nemoslimov.

*  Rozmach kultiry a vedomosti na Iberskom polostrove.
Kultura a vedomosti boli orientované na vyuziva-
nie vladnucimi nabozenskymi skupinami. Pri-
marne vsak clenovia inych nabozenskych skupin
boli len vyuzivani, zamestnavani na pracu pre
vladnu skupinu. Rovnako to platilo aj v ¢ase Cor-
dobskeho kalifatu, tu sa vsak pridava novy roz-
mer, pretoze zidovski ucenci mali moznost rozvi-
jat aj in€ tedrie. Naopak, ucenci, ktori pochadzali
z povodného vizigdtskeho prostredia, sa venovali
prave rozvijaniu vedy aZ po prestupe na islam.

Z predkladaného vychadza, Ze spoluzitie v Cor-
dobskom kalifate sa nemoze deklarovat ako spoluZzi-
tie na baze multikulturalizmu. Niektoré prvky vo
velmi ohranicenom obdobi, mieste, case, kulture
nesu stopy, ktoré sa v sic¢asnom eurépskom kontexte
javia ako prvky multikulturalizmu, celkovy kontext
vSak nie je zalozeny na principe koexistencie kultir
¢iidealu rovnosti, znameho z definicie multikultura-
lizmu. Vzhladom na uvedené v predchadzajtcej casti
vietko na danom mieste sluzilo vzdy a vyluc¢ne vlad-
nej moci, iné ndbozenstva a kultary boli skor trpené
z dovodu hospodadrskeho, vedomostného alebo kul-
turneho uzitku.

Lyons, J. (2010). The house of wisdom. London: Blooms-
burry publishing.

Magda, R. M. R. (2010). Neexistujict al-Andalus. Jak intelek-
tudlové znova vymysleji Islim. Brno: vydavatelstvi L.
Marek.

Mundy, J. H. (2008). Evropa vrcholného stredoveku 1150 —
1300. Praha: Vysehrad.

Riché, P.; Verger, J. (2011). Ucitelé a Zdaci ve stiedovéku.
Praha: Vysehrad.

Simonet, F. J. (1983). Historia de los mozdrabes de Esparia.
Madrid: Turner.

Tauer, F. (2006). Svét islamu, déjiny a kultura. Praha: Vyse-
hrad.



Reports

Auis Musdi £

XIl. konferencia EASR:
Religion, Migration,
Muration

(3. - 6. september 2013, Lliverpool,
Velkd Britania)

TIBOR SEDLACEK

V poradi dvanasty ro¢nik konferencie Eurépskej aso-
cidcie pre studium nabozenstiev (European Associa-
tion for the Study of Religions - EASR) sa tentoraz
uskutocnil na sklonku leta pod gesciou Britskej aso-
cidcie pre studium nabozenstiev (British Association
for the Study of Religions — BASR) a Liverpoolskej
univerzity Hope (Liverpool Hope University). Prave
na jej pdde boli prezentované jednotlivé prispevky.
Sucastou stretnutia bola aj $pecialna konferencia Me-
dzindrodnej asocidcie pre dejiny nabozenstva (Inter-
national Association for the History of Religions —
IAHR). Za zmienku stoji, Ze po niekolkych rokoch sa
celoeurdpske religionistické stretnutie vratilo do kra-
jiny, v ktorej malo svoju premiéru, ked sa v roku 2001
konala prva uplna akcia EASR v Cambridge.

UZ nosnd téma konferencie ,Nabozenstvo, migra-
cia, mutdcia” naznacuje, ze vitané boli prispevky po-
jednavajtce o transformacii religiéznych fenoménov.
Co sa vlastne stane s ndbozenskymi predstavami po
ich preneseni do iného prostredia a po ich interakcii
s novymi kultirnymi praktikami? Takato transforma-
cia sa nemusi tykat len populacnej migracie, ale mu-
tdcie vSeobecne. Podla organizatorov je prave Liver-
pool velmi dobrym prikladom, ako sa nabozenstva
po zmene svojho miesta pretvdraju. Mestsky pristav
bol hlavnym bodom stretu nabozenskych idei v 19.
storoci a je mozné konstatovat, Ze Liverpool bol jed-
nym z prvych britskych multi-ndbozenskych miest.

Liverpoolska konferencia bola naplanovana na
Styri dni. Pocas prvého dna bola na programe predo-
vietkym registrdcia aktivnych ucastnikov, ale aj for-
malne privitanie v impozantnej sale Hope Chapel.
Ostatné tri dni uz boli venované samotnym prispev-
kom. Jednotlivé prezentacie boli rozdelené do 70 dis-
kusnych sekcii a predstavilo sa v nich vyse 270 ucast-
nikov, ako inak, s témami pokryvajucimi Siroké pole
badania. Medzi ziucastnenymi boli aj viaceri ¢lenovia
Ustavu religionistiky Filozofickej fakulty Masaryko-
vej univerzity v Brne. Celkové mnozstvo sekcii, ale
najma $tudii v nich obsiahnutych tu nie je mozné
uviest ani strucne, nie to dopodrobna, preto sa obme-
dzim len na vSeobecny komentdr. Sekcie boli, samo-

zrejme, zamerané na uz tradicne dominujtce oblasti
vyskumu v religionistike, ako napr. krestanstvo,
islam, buddhizmus, indicky region, staroveké nabo-
zenstva, nové ndbozenské hnutia, metodoldgiu Studia
ndbozenstva ¢iv poslednych rokoch ¢oraz viac popu-
larnu kognitivnu religionistiku. Za okrahlym stolom
zase prebiehali debaty pod ndzvom sekcie vzbudzu-
jucej rozpaky ,Is There a Future for Comparative Re-
ligion?”. Verme, Ze dno. Miesto si tu nasli aj témy sek-
cif zamerané na ritualy, nabozenstvo a migraciu,
nabozenstvo a identitu, spojenie nabozenstva a hud-
by vo svetle praxe a tedrie, paganizmus, prejavy
a transformacie nabozenstva v byvalom Sovietskom
zvize a konSpiracné tedrie zahrnujice napr. UFO.
Jedna zo sekcii sa dokonca tykala problematiky
vztahu nabozenstva a homosexuality. V ramci sekcie
,Non-Religion” bola prezentovana aj téma ,Does
Science Mutate into Religion? A Case of Transhuma-
nism”. Nemenej zaujimavo moze obzvlast pre mlad-
$iu generaciu posobit sekcia s pomerne exotickym ti-
tulom ,God Listens (to Slayer): Religion in Heavy
Metal and Punk Music Cultures”, kde bol okrem
iného predneseny prispevok s ndzvom ,Heavy Metal
as Liturgy” a prispevok o metale v Turecku ako prejav
vzdoru voci islamizdcii, pripadne sekcia ,Death 2.0 -
The Mutation of Death and Afterlife in Digital Ga-
mes”. Nuz zda sa, zZe aj sticasné (hudobno-digitalne)
fenomény modernej doby mo6zu byt predmetom ba-
dania s pouzitim religionistickych metod.

Konferencia bola vhodnou prileZitostou nielen na
konstruktivnu vymenu odbornych ndzorov, ale aj na
nadviazanie novych kontaktov. Na zaver uz len kon-
Statovanie, ze dvanasty ro¢nik konferencie EASR
zvladla Velka Britania po organizacnej stranke velmi
dobre a zaiste nebude v tomto smere zaostavat ani na-
sledujuce stretnutie, ktoré sa bude konat 11. - 15.
maja 2014 v Holandsku. Jeho hostitelmi budu Ho-
landska asocidcia pre studium ndabozenstiev (Neder-
lands Genootschap voor Godsdienstwetenschap -
NGG) v spoluprdci s Groningenskou univerzitou
(Rijksuniversiteit Groningen).
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18" European Maya
Conference / 18. europ-
ska mayologicka konfe-
rencia

(28. oktdber - 2. november 2013,
Brusel, Belgicko]

LENKA HORAKOVA

Eurdpska mayologicka konferencia (EMC), organizo-
vand pod zastitou organizdcie Wayeb (European As-
sociation of Mayanists), sa tento rok vratila na miesto
svojho zrodu, do belgického Bruselu. Spoluorganiza-
torom a hostitefom konferencie bola Univerzita v Bru-
seli (Université Libre de Bruxelles). Podujatie sa usku-
tocnilo v drioch od 28. oktobra do 2. novembra 2013.
EMC je najvyznamnejsou mayologickou konferen-
ciou organizovanou v Eurdpe, tradi¢ne s medzindrod-
nou tcastou. Sucastou konferencie si workshopy za-
merané predovSetkym na epigrafiu a dvojdnové
sympozium.

Podujatie byva otvorené prihovorom prezidentky
Wayebu, Frauke Sachse, ktord sa vSak programu pocas
prvého dnia nemohla zicastnit, zastupil ju teda tajom-
nik Wayebu Ramzy Barrois. Po kratkom uvitani nasle-
dovala ivodnd prednaska, ktora je tradicne venovana
historii rozldstenia mayského pisma a pismu vo vSe-
obecnosti. Tento rok sa tivodnej prednasky ujali Harri
Kettunen z Univerzity v Helsinkach a Christophe
Helmke z Univerzity v Kodani. Ich svojsky sofistiko-
vany humor vniesol do tivodnej prednasky novy roz-
mer a zaujal aj tych, ktory boli s touto problematikou
oboznameni v minulosti. Po uvodnej predndske sa
ucastnici presunuli do Allende Hall v priestoroch uni-
verzity, kde nasledovala kratka uvitacia recepcia spo-
jend z otvorenim vystavy fotografii Mauricia Megrolda
s nazvom ,The Sacred World of the Mayas”.

Nasledujice dni boli venované workshopom.
Ucastnici konferencie si mohli tento rok vybrat z pia-
tich tém. Zaciatocnicky workshop pre zaujemcov bez
akychkolvek predchddzajucich znalosti mayského
pisma bol tento rok realizovany vo francuzstine.
Viedli ho Ramzy Barrois (Ecole du Louvre), Céline Ta-
mignaux (Université Libre de Bruxelles), Olivia Bour-
rat (Musée du Quai Branly) a Rogelio Valencia Rivera
(Universidad Veracruzana, Xalapa, Mexico). Ucast-
nici sa naucili zdklady Struktiry mayského textu, roz-
lustit zakladné kalenddrne udaje a identifikovat za-
kladné znaky.
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Prvy z pokrocilych workshopov sa uskutocnil pod
vedenim Rusov Dimitriho Belaieva (Russian State
University for the Humanities) a Alexandra Safro-
nova (Moscow Lomonosov University). Workshop
bol zamerany na dynasticku krizu v mayskych statoch
klasického obdobia a jej reflexiu v hieroglyfickych
textoch. Ucastnici pracovali predovsetkym s napismi
z miest ako Tikal, Dos Pilas, Palenque a Yaxchilan.

Druhy workshop pre pokrocilych bol zamerany na
zaznamy o vojnovych konfliktoch v oblasti nizin a ich
$irsi kontext v ramci lokdlnej historie miest a ich in-
terakcie. Workshop sa uskutocnil pod vedenim Chris-
tiana Pragera (University of Bonn) a Svena Grone-
meyera (La Trobe University, Melbourne).

Workshop pre vyrazne pokrocilych tcastnikov bol
tento rok venovany gramatike mayského hieroglyfic-
kého pisma. KedZe ide o pomerne novu a rozvijajicu
tému, odbornici v tejto oblasti Alfonso Lacadena
(Universidad Complutense de Madrid) a Albert Dav-
letshin (Russian State University for the Humanities)
ponukli nielen najnovsie poznatky z oblasti fonolo-
gie, morfologie syntaxe a dialektologie, ale aj aktual-
ne navrhy a pristupy.

Posledny z ponukanych workshopov nebol za-
merany na pismo, ale na maysku ikonografiu, predo-
vietkym na Stylistické zmeny v zobrazovani v monu-
mentdlnom umeni pocas klasického a poklasického
obdobia. Ucastnici workshopu pracovali pod ve-
denim Erika Boota (nezavisly badatel) a Elisabeth
Wagner (University of Bonn) s ikonografickym mate-
ridlom z Tikalu, miest z oblasti Petexbatunu a z vy-
znamnych poklasickych stredisk na Yucatdne.

Workshopom boli venované tri dni. V stredu vecer
bola do programu zaradend Specidlna prednaska
Erika Boota. Venoval sa v nej niekolkym menej zna-
mym keramickym objektom, na ktorych identifikoval
doteraz nezndme znakové systémy, ktoré by mohli
priniest nové pohlady na vznik a distribtciu pisma
v Mezoamerike. Prva c¢ast podujatia bola ukoncena
recepciou v Allende Hall, ktord zaroven otvorila dru-
hu cast podujatia - sympozium.

Témou sympozia boli krizové obdobia v mayskom
svete (,Post-apocalypto: Crisis and Resilience in the
Maya World”). Sympoézium otvorila Frauke Sachse,
prezidentka Wayebu, a Pierre Marage, vice-rektor
ULB. Prva prezentacia bola venovand mytologii Me-
xika a Andskej oblasti, moznosti ich vyuzitia pri kom-
parativnom Stadiu mezoamerickej kultary. Autormi
prezentdcie boli Peter E. Eckhout a Sylvie Peper-
straete. Geoffrey E. Braswell pokracoval prezentdciou
o kolapse mayskej civilizdcie v oblasti vysoc¢in na juhu
Guatemaly v zavere predklasického obdobia. V téme
predklasického kolapsu pokracoval aj Takeshi Ino-
mata, ktory vo svojom revolu¢nom prispevku veno-
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vanom Ceibalu predniesol nové pohlady na datovanie
tohto obdobia na zdklade keramickych ndlezov. Prvy
blok uzavrela Suzanne Nolan prispevkom o obdobi
medzivladia v Yaxchilane.

Benjamin N. Vis a Scott R. Hutson otvorili druhy
blok sympdzia prispevkom o metddach prieskumu,
mapovania a moznosti aplikacie novych komparativ-
nych metdd pri skimani socialno-priestorového kon-
textu modelov osidlenia. Marie-Charlotte Arnauld
poukadzala na suvislost polnohospoddrskych aktivit
so sezonnym stahovanim obyvatelstva a odlivom po-
puldcie z miest. Sustredila sa predovSetkym na oblast
v okoli mesta La Joyanca. Archeologickym dokazom
o roznych modeloch priebehu opustenia mesta, nasil-
nym a nahlym alebo postupnym, sa vo svojej prezen-
tacii venoval Maxime Lamoureux-St-Hilaire. Jaroslaw
Zralka a Bernard Hermes predstavili lokalitu Nakum,
ktora v case klasického kolapsu pred svojim pacom
vykazovala znaky narastajtcej prosperity. Udalos-
tiam v oblasti Petexbatun, predovsetkym lokalite Ta-
marindito a jeho postaveniu v krizovom obdobi sa
v poslednom sobotnajSom prispevku venovali Sven
Gronemeyer a Markus Eberel.

Program prvého dna sympdzia bol zakonceny odo-
vzdavanim Ceny Wayebu. Tento rok bola cena tizko
spojend s miestom konania konferencie. Ocenena
bola Geneviéve le Fort, ktora stdla pri zrode Wayebu
pred 19 rokmi prave v Bruseli. Podujatie pokracovalo
sldvnostnou vecerou pre registrovanych ucastnikov
v priestoroch univerzity.

Druhy dern sympdézia otvoril svojim prispevkom
Erik Boot. Venoval sa spojeniu mayskych ikonografic-
kych elementov s nemayskymi vplyvmi, predovset-
kym na stélach zo zaverecného klasického obdobia zo
Seibalu. Zaverecnej klasike sa vo svojom prispevku
venoval aj Nikolai Grube, ktory analyzoval pohlad
klasickych Mayov na transformadciu ich spolo¢nosti
pocas obdobia, v ktorom doslo ku kolapsu, a jeho od-
raz v napisoch. Vplyvu historickych analdgii z kolo-
nialneho obdobia na sucasné interpretacie klasického
kolapsu v suvislosti s obdobiami sucha sa vo svojom
prispevku venoval Johan Normark. Autormi nasledu-
jucej prezentdcie boli Mallory E. Matsumoto, Kathryn
Marie Hudson a John S. Henderson. Vyslovili v iom
myslienku, Ze v oblasti juhovychodnej Mezoameriky
v niektorych komunitdch bola kriza alebo kolaps vi-
tanou, mozno az zamernou zmenou. David W. Mixter
savenoval archeologickejlokalite Actuncan a pokusu
jej obyvatelov o reorganizaciu politick€ého systému po
kolapse nedalekého Xunantunichu. Dopoludnajsi
blok uzavrela Yuko Shiratori prispevkom o socidlnej
organizacii Itzov pocas poklasického obdobia.

Popoludnajsi blok bol zamerany predovsetkym na
kolonialne obdobie. Otvorila ho L. Gabriela Rivera

Acosta prispevkom o ozbrojenom povstani z roku
1712, znamom ako ,zendalské povstanie”, a jeho re-
ligioznych aspektoch. Jasper Nielsen hovoril o opa-
tovnom pouziti predkolonidlneho stavebného mate-
rialu s ikonografickymi elementmi (zname ako spolia)
pri stavbe krestanskych kostolov. Catherine Letcher
Lazo sa venovala tulohe oralnej literatury v ¢ase krizy.
V prispevku analyzovala varianty rozsireného Yuka-
téckeho pribehu o Zijicom lane. Ustrednou postavou
prispevku Allena ]J. Christensena bol Pedro do Alva-
rado, dobyvatel horskych mayskych oblasti, a jeho
spojenie s postavou v sucasnom nabozZenstve, zna-
mou ako Rilaj Mam. Prispevkom o vplyve aktualnych
krizovych obdobi na kulturu a Zivot sucasnych Mayov
sympozium uzavrel Demetrio Cojti Cuxil.

Zaverom konferené¢ného programu bolo predava-
nie vlajky Wayebu, ktorym sa konferencia slavnostne
odovzdava do ruk organizatorom budiceho roc¢nika.
Po kratkom prihovore Frauke Sachse odovzdala vlaj-
ku do ruk Milana Kovaca z Univerzity Komenského
v Bratislave, kde sa EMC uskutoc¢ni v roku 2014. Milan
Kovac v kratkosti odprezentoval tému buduicoroc¢nej
konferencie, ktorou je mayska kozmoldgia, a icastni-
kom strucne predstavil Univerzitu Komenského a Bra-
tislavu. Vo vecernych hodindch nasledovalo spolo¢né
posedenie v klube La Tavernier, ktoré podujatie oficial-
ne ukoncilo. Pre zaujemcov bola zorganizovana aj moz-
nost navstevy americkej kolekcie v Royal Museums of
Art and History v nedelu v doobednajsich hodinach.

5. Jesenna akadémia
mayského hieroglyfic-
kého pisma

(15. - 21. november 2013, Bratislava,
Slovenska republika)

KARIN SKUTKOVA

V dnoch 15. - 21. novembra prebehol v priestoroch
Filozofickej fakulty Univerzity Komenského v Brati-
slave uz piaty rocnik Jesennej akadémie mayského
hieroglyfického pisma. Workshop zamerany na ana-
lyzu glyfov a preklad textov rozneho charakteru spo-
lo¢ne organizovali Centrum mayskych studii, Katedra
porovnavacej religionistiky FF UK a Slovensky ar-
cheologicky a historicky inStitut. Zucastnila sa na
nom ako obvykle okrem slovenskych i zahrani¢nych
Studentov aj SirSia verejnost.
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Sucastou Akadémie pre prihldsenych Studentov
bol aj pripravny kurz pocas semestra a v ramci work-
shopu sa konalo i sympézium, ktoré prebehlo v prvy
den. Zaujimavé prispevky predniesli viaceri odbor-
nici. Harri Kettunen (University of Helsinki, Finsko)
podnetnym spdsobom zhrnul komplexnd tému me-
sac¢ného kralika v pisomnictve, zobrazeniach a myto-
logii, pricom jeho rozpravanie ozvlastnili aj transkul-
tdrne paralely z Japonska a Ciny (,Rabbits in Classic
Maya Writing and Imagery”). Guido Krempel (Univer-
sity of Bonn, Nemecko) rozobral ndpisy Struktury 4
z oblasti Machaquila v Guatemale, ako aj historické
pozadie ich postupného objavovania a skumania,
ktoré nie vzdy prebiehalo prave vedeckymi metédami
(»Scattered History - the Inscriptions of Strucutre 4,
Machaquila”). Sympoézium uzavrel svojim prispevkom
prof. John Chuchiak IV. (University of Missouri, USA),
ktory sa venoval pisaniu ako forme odporu, pricom
predostrel informdcie z mnohych, dosial prili§ nepre-
badanych kolonialnych zdrojov (,Maya Village Scri-
bes, the Survival of the Hieroglyphic Script, and Indi-
genous Resistance in Colonial Yucatan, 1542 - 1750”).

Ako prvy prebehol pocas vikendu workshop pre
skupinu stredne pokrocilych. Jej clenovia sa mohli roz-
hodnut pre viacero tém, medzi ktorymi okrem iného
figurovali glyfy pre zvierata ¢i nebeské telesa. Tieto
analyzovali pomocou slovnikov sicasnych mayskych
jazykov a rozsiahleho korpusu obrazovych variantov
glyfov, hladajtc paralely a rozne vyznamy, ktoré slova
a znaky povodom z klasickej mayStiny mohli casom
nadobudnut. Workshop pre stredne pokrocilych viedli
spolocne Guido Krempel a Harri Kettunen.

V priebehu nasledujtceho tyzdna sa workshop ve-
noval zaciatocnikom, viedli ho doktorandi Katedry
porovnavacej religionistiky Lenka Hordkova a Jakub
Spotak spolocne s archeologickou Evou Jobbovou
(University College London, Velka Britania), a $pe-
cialny workshop prebiehal pod vedenim Carlosa Pal-
lana (University of Bonn, Nemecko). V rdmci zacia-
tocnickej sekcie sa ucastnici venovali lusteniu stél
zmesta Naranjo. Sucastou tejto casti workshopu bola
druha cast sympozia, kde svoje prispevky priniesli
Eva Jobbova, ktord hovorila o zmenadch v ritualnych
aktivitach vzhladom na obdobia sucha (,Ritual Res-
ponses to Drought: From Ancient Maya Till Today”),
Tibor Lieskovsky (Slovenskd technicka univerzita
v Bratislave) prezentoval problematiku metod mapo-
vania Struktur najdenych v teréne pocas archeologic-
kého vyskumu (,Mapping of Maya Structures — Me-
thodical Issues”), a napokon Carlos Pallan (University
of Bonn, Nemecko) uzavrel sekciu prispevkom zame-
ranym na dovody a priebeh kolapsu Mayskej klasic-
kej rise (,A Defining Moment in Maya History: The
Terminal Classic, Foreign Influences and Collapse”).
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Carlos Pallan tiez viedol Specidlny workshop pre-
biehajuci sibezne so zaciatocnickym, ktory bol ur-
ceny najma nadsenym vytrvalcom z pokrocilejsej
skupiny a v rdmci ktorého bolo usilie venované liste-
niu ndpisov z ndleziska Uaxactun (,Inscriptions from
Uaxactin and Its Powerful Neighbors”).

V suvislosti s Akadémiou prebehla aj prednaska
organizovana Slovenskou spoloc¢nostou pre studium
ndbozenstiev, ktora celd udalost zahajila takpovediac
den vopred - prezentdcia prof. Chuchiaka o fungo-
vani pravneho systému v kolonizovanych oblastiach
Mezoameriky a zmenadch, ktoré sa udiali v ramci may-
ského nabozenstva a ritualu kvéli kolonizacii (,Yuca-
tec Maya Religion and Ritual in Colonial Context,
1542 - 1812%).

Piateho ro¢nika Akadémie sa opat zucastnili mno-
hi Studenti a zdujemcovia o maysku kultiru a vdaka
programu, ktory bol v porovnani s minulym rokom
zase trochu rozsireny, no taktiez skisenym tutorom,
si mohli odniest nové cenné poznatky.

Zaujemcovia o dalsiu Akadémiu mozu svoje otazky
posielat na emailovi adresu maya.autumn. acade-
my@gmail.com, pripadne sledovat facebookov stran-
ku Slovenskej spolo¢nosti pre Studium ndbozenstiev.
V roku 2014 v Bratislave tiez prebehne 19. Eurdpska
mayologicka konferencia (European Maya Conference)
a vSetci mayoldgovia ¢i nadsenci mayskej kultiry
a pisma sd na niu samozrejme srdecne pozvani.

Xl. Medzinarodna kon-
ferencia Vambeéryho
pri prilezitosti

100. vyrocia umrtia
Armina Vambéryho

(3. - 5. oktéber 2013, Dunajské Streda,

Slovenska republika)

KATARINA SOMODIOVA

V dnoch 3. - 5. oktobra 2013 sa na radnici v Dunaj-
skej Strede uskutocnila jedendasta Medzinarodna
konferencia Armina Vambéryho s titulom ,Z Eu-
répy do Azie a spit”. Konferenciu kazdoro¢ne orga-
nizuje Obc¢ianske zdruzenie Vambéryho.
Konferencia tento rok namiesto obvyklych dvoch
dni trvala tri dni, pretoze jej priebeh sprevadzali
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viaceré slavnostné aktivity spojené s pripomenutim
si stého vyrocia umrtia uhorského cestovatela,
orientalistu, jazykovedca a univerzitného pedagoga
Armina Vambéryho (1832 - 1913), ¢asto povazova-
ného za zakladatela uhorskej orientalistiky. Miesto
konania nie je nahodné. Vambéry od raného detstva
vyrastal v Dunajskej Strede a mesto ho radi medzi
svoje najvyznamnejsie osobnosti.

Obcianske zdruzenie Vambéryho sa zaobera pre-
dovsetkym zhromazdovanim informadcii o zivote
a diele tejto kontroverznej osobnosti, ich predstavo-
vanim SirSej odbornej i laickej verejnosti a organi-
zovanim tejto konferencie, na ktorej sa kazdorocne
predstavia nielen najnovsie zistenia o Vambéryho
sukromnom a profesnom Zivote, ale odznie aj mnoz-
stvo prinosnych prispevkov na najrozli¢nejsie témy
tykajuce sa regionov, ktoré Vambéry precestoval,
predovsetkym Blizkeho vychodu, kaukazského re-
gionu a Strednej Azie.

Konferencia sa zacala vo stvrtok 3. 10. 2013 po-
poludni prihovormi, ktoré predniesol primator Du-
najskej Stredy Zoltan Hdjos, prezident Vambéryho
vedeckého kolégia prof. Istvan Vasary a riaditel ob-
¢ianskeho zdruzenia Gyula Hodossy. Prvu cast
predndsok moderoval Dr. Miklés Sarkozy, ktory
aktudlne posobi na The Institute of Ismaili Studies
v Londyne. Prvy prispevok s titulom ,Fenomén
Vambéry” predniesol turkolég Mihaly Dobrovits
z Univerzity v Szegede. Nasledovali Istvan Vasary
s prednaskou ,Vambéry a vychodoturecka filolo-
gia”, iranistka Eva Apor s ,Vambéry a Madarska
akadémia vied” a historik a turkoldg Sandor Papp
s prispevkom ,Vambéry a osmanska historiografia”.
Po diskusii a prestavke nasledoval Istvan Zimonyi
z InStititu historie Univerzity v Szegede s prednas-
kou ,Vambéryho obraz staromadarskych dejin vo
svetle najnovsich vyskumov”, archeolog Laszlé Ma-
daras s prispevkom ,Problémy a moznosti spojené
s dejinami 9. storocia v Karpatskej kotline”, historik
Jeno Darko, ktory sa zameral na tému ,Problemati-
ka Skytov a Vambéry” a nakoniec historik Ivan Uhr-
mann zo Zidovského teologického semindra — Uni-
verzity zidovskych §tadii s prispevkom ,Aventinus
a uhorské kniezata 10. storocia”.

V piatok (4. 10. 2013) pred obedom prebehli dva
cykly predndsok oddelené diskusiou a prestavkou.
Moderatorom bol lingvista Szabolcs Simon. Prispev-
ky boli nasledovné:

Miklés Sarkozy: ,Nové a malo zname dokumenty

o Vambérym v Britdnii a USA”;

Szabolcs Felfoldi (historik; Univerzita v Szegede):

,Armin Vambéry, Aurel Stein a idea britskej riSe”;
Ferenc Csirkés (Department of Near Eastern Lan-

guages and Civilizations, The University of Chi-
cago ): ,Sadiki Beg (1533 - 1610): Dvojjazycny po-
lyhistor zo safijovského Iranu”;

Laszlo Kiss (lekdr): ,Z Novych Zamkov do Konstan-
tinopola: odysea bratislavského urodzeného ob-
¢ana Jana Ferdinanda Auera, ktory v roku 1663
padol do tureckého zajatia”;

Attila Kovacs (Katedra porovndvacej religionistiky
FF UK): ,Antropoldgia islamu”;

Pdal Németh (arabista; Vysoka Skola ekonomicka
v Budapesti): ,Pojednania Hunejna ibn Hisdqa
o konci ludského zivota / Zapisy v matricnej
knihe reformovanej cirkvi na budapestianskom
Kalvinskom namesti”;

Beata Ciernikové (Katedra porovnéavacej religionis-
tiky FF UK): ,Arménska cirkev v 21. storoci”.

Po obede sa konal spomienkovy program pri pri-
lezitosti stého vyro¢ia smrti Armina Vambéryho.
Najskor bol polozeny veniec pri Vambéryho buste
na namesti nesicom jeho meno. Zazneli pritom
sviatocné prihovory Zoltdna Hajosa, primatora mes-
ta, a Pdla Fodora, riaditela Centra pre humanitné
vedy Madarskej akadémie vied. Potom sa skupina
presunula do slavnostnej siene radnice, kde sa odo-
vzdali kazdoro¢né Vambéryho ocenenia, spomien-
kové plakety a prebehla slavnostna recepcia.

Moderatorom sobotnajsieho programu (5. 10. 2013)
bol Sandor Fibi. Odzneli tieto prispevky:

Laszlo Keller (turkoldg): ,Sekularna autokracia
alebo islamska demokracia v Turecku”;

Madrton Gerg6 Vér (historik, altajista): ,Preco sa pre-
stahuje hlavné mesto? Nové hlavné mesto Kazach-
stanu Astana ma 15 rokov”;

Gabriel Piricky (Ijstav orientalistiky SAV): ,Turek
v stredoeurdpskych ucebniciach dejepisu: Por-
trét Osmanskej rise XVI - XVII storocia v kraji-
ndch Visegradskej stvorky”;

Szabolcs Simon: ,Metaforické prostriedky vo Vam-
béryho cestopisoch”;

Kinga Szdlkai (Corvinus Egyetem, Budapest): ,Po-
stavy vychodnych zien vo Vambéryho dielach”.

Po oficidlnom programe sa vacsina ucastnikov
stretla na obede, kde pri neformalnej diskusii zhrnu-
li dojmy z dalSej podnetnej Vambéryho konferencie.
Dufame, Ze sa aj buduci rok Obcianske zdruzenie
Vambéryho rozhodne zorganizovat tito konferen-
ciu, ktord je prinosnad nielen vdaka mnozstvu infor-
madcii, ktoré odzneju v ramci predndsok, ale aj z po-
hladu rozvijania profesiondlnych vztahov medzi
odbornikmi na Blizky a Stredny vychod na Sloven-
sku a v Madarsku.
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Prednaskova ¢cinnost
Slovenskej spolocnosti
pre studium nabozen-
stiev (SSSN) v roku
2013

TOMAS HRUSTIC

Slovenska spolocnost pre Studium naboZenstiev
(SSSN) aj v roku 2013 pokracovala v organizdcii pred-
nasok pre svojich clenov a pre odbornu verejnost.
V ramci tejto prednaskovej cinnosti SSSN najcaste]—
Sie spolupracovala s Ustavom etnologie SAV a vacsina
predndsok sa uskutocnila na pode Slovenskej akadé-
mie vied, no rovnako spolupracovala aj s dalsimi ve-
deckymi organizaciami, ako napriklad s Centrom
mayskych studii FiF UK ¢i Katedrou porovndvacej re-
ligionistiky FiF UK.

Organizatorom sa aj nadalej podarilo udrzat vy-
soku vedecku a odbornd droven prednasok, pozvanie
prijali nielen renomovani odbornici na rozli¢né reli-
gionistické témy zo Slovenska a Ceske] republiky, ale
napriklad aj z USA.

Predndaskova ¢innost bola v roku 2013 otvorena vo
februari unikatnym prispevkom profesora Milana Ko-
vdca (,Bohovia z po¢madranych stien: Ako rozumiet
mayskym graffiti”), v ktorom posluchacom priblizil
vystupy jeho archeologického vyskumu v Guatemale.
V prednaske sa sustredil na interpretdciu jedinec-
nych nastennych rytin, ktoré objavil v obytnom
dome, tzv. Dome malieb, v starom mayskom meste
Tz'ibatnah, a ktoré pravdepodobne patria k najstar-
$im rytinam mayského sveta.

V aprili boli zorganizované dve prednasky, jedna
na pode Ustavu etnologle SAV a druhd v spolupraci
s Katedrou porovnavacej religionistiky FiF UK.
PhDr. Dalibor Papousek, Ph.D. z Ustavu religionis-
tiky Filozofickej fakulty Masarykovej univerzity
v Brne predniesol prednasku ,Kontinuita a diskonti-
nuita Jeruzalemského chramu: Lokativni a utopickeé
aspekty”. V prednaske porovnaval viaceré historické
pramene suvisiace s Jeruzalemskym chramom. Dru-
hym renomovanym hostom SSSN v aprili bol doc.
PhDr. Milo$ Mednel, CSc., taktiez z Ustavu religio-
nistiky Filozofickej fakulty Masarykovej univerzity
v Brne. Jeho prednaska s atraktivnym nazvom ,Ne-
priblizujte se k modlitbé, jste-li opili! Vino a dalsi
druhy fermentovanych latek v déjindch islamskeé ci-
vilizace” prildkala rekordnu ucast odbornej verej-
nosti.
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Jarny cyklus predndsok ukoncil v mdji PhDr. Ro-
man Kecka, PhD. z domovskej Katedry porovnévacej
religionistiky vystupenim s nazvom ,Co si moze do-
volit papez? Strukttiry a mechanizmy moci v rimsko-
katolickej cirkvi”. Roman Kecka sa zameral na ana-
lyzu hierarchie vo vnutri katolickej cirkvi a pravomoci
papeza a kardinalov.

Jesenny cyklus prednasok otvoril v oktobri zauji-
mavym prispevkom Mgr. Andrej Fukas, PhD., v kto-
rom priblizil svoj dlhodoby terénny vyskum v Bur-
jatsku. V prednaske ,,éamani a lamovia - ¢o nového
v Burjatsku? Obnova naboZenského zivota po roz-
pade Sovietskeho zvazu” prikladom mnozstva po-
sobivych fotografii priblizil dve najdodlezitejSie na-
bozenské a religidozne systémy v tejto autonomnej
republike v Rusku, buddhizmus a $amanizmus, a ich
vzdjomné prelinanie, ovplyviiovanie ¢i naopak vyme-
dzovanie sa.

V novembri pokracovala séria predndsok vystupe-
nim Mgr. Tomasa Avramova z Katedry filozofie a re-
ligionistiky Teologickej fakulty Juhoceskej univerzity
v Ceskych Bude]0V1c1ach s nazvom ,Filosofie a spiri-
tualita v sou¢asném indickém kfestanstvi”. V rdmci
prednasky predstavil niektoré krestanské tradicie
a cirkvi v Indii, zakladné myslienky vybranych indic-
kych krestanskych teologov a myslitelov, a tiez hnutia
krestanskych asramov, kde sa prepdjanie tradicii,
zvykov, kultidr a myslienkovych svetov Indie a kres-
tanstva odohrava v kazdodennej praxi.

Prednaskova ¢innost SSSN bola v roku 2013 ukon-
¢end prednaskou prominentného hosta, ktorym bol
vdaka spolupraci s Centrom mayskych studii FiF UK
prof. Dr. John F. Chuchiak, dekan Missouri State Uni-
versity z USA. Tento uznavany expert na vplyv stre-
dovekého kolonializmu na pévodné stredoamerické
kultury predniesol prispevok v angli¢tine s nazvom
»Yucatec Maya Religion and Ritual in Colonial Con-
text, 1542 - 1812”. V tejto nesmierne zaujimavej a uni-
kdtnej prednaske analyzoval informacie z doteraz
neprebadanych pramenov rimskokatolickej cirkvi
a zaznamov z inkvizi¢nych a sidnych procesov s tcast-
nikmi povodnych mayskych ritualov pocas kolonial-
neho obdobia na Yucatanskom polostrove.
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HREHOVA H.:

Zaklady moralnej
teologie v dejinnom
kontexte l. (Od jej pociat-
kov po tridentskv reformu)

Brno: MuniPress 2012. 280 str.

Autorka v predlozenej publikacii sleduje vyvoj mo-
ralnej teoldgie v obdobi od pociatkov krestanstva po
tridentsku reformu, ¢o naznacuje neskorsie druhé po-
kracovanie publikacie zameranej na 19. - 20. storocie
a sticasné moralne problémy. V publikdcii je zvolena
reflexivno-Spekulativna metdda spracovania vzhla-
dom na obsah pontkaného textu, ktory respektuje
prirodzenu a nadprirodzenu vieru cloveka. Kniha He-
leny Hrehovej sa pokts$a o ozivenie moralnej nauky
a moralnych noriem v beznom Zivote. Apeluje na po-
ziadavku moralnosti ludi, ktord nielen zavazuje, ale
sucasne aj oslobodzuje. Tieto myslienky vkladd do
textu, ktory je formulovany tak, aby mu rozumel aj
sucasny clovek a in§piroval ho k rozumnosti a mrav-
nosti. Moralnu teoldgiu sa pokusa autorka dostat do
povedomia a spat do centra zivota.

Kniha sa ¢leni na dve casti, kazda z nich ma desat
kapitol. Prva cast je venovana definovaniu predmetu
moralnej teoldgie a jednotlivych kategorii, ktorym sa
zaoberd, druha cast sleduje historicky vyvoj moralnej
teologie od jej pociatkov po tridentsku reformu. Jed-
notlivé kapitoly a podkapitoly na seba logicky nadva-
zuju. OZivenim publikacie su citaty, ktoré maju ten-
denciu zaujat citatela.

Prva kapitola Pévod, povaha a iiloha mordlky ma dve
podkapitoly, v ktorych vysvetluje zakladné pojmy
moralnej teoldgie, jej predmet, ciel a rozdiel medzi
moralnou teoldgiou a filozofickou etikou.

V druhej kapitole Morilny fenomén a hodnotova
orientdcia cloveka sa autorka zaobera definiciami mo-
ralneho fenoménu a c¢loveka ako osoby a moralneho
subjektu, pojmom osobnd moralnost a moralita. Jed-
notlivé definicie autorka doplia nazormi sti¢asnych
autorov, ktoré tiez sprevadzaju celd knihu. Tato kapi-
tola sa snazi objasnit aj rozdiel medzi hodnotami vni-
manymi vSeobecne a Specificky moralne. Kapitolu
uzatvdra rozpravou o potrebe hladania rezerv Iud-
skych nadeji v dejinnych epochach.

Duchovnost a duchovnd kultiira je nazov tretej ka-
pitoly knihy, kde autorka ponuka chdpanie kultiry
v duchu katolickej tradicie. V podkapitole Kultiira,

kultiirnost a ludské konanie sa venuje vysvetleniu ich
zakladnych pojmov. Kapitolu doplna aj tivahou o na-
bozenstve, viere a vytrvalosti vo viere, uzatvara ju ¢as-
tou Tolerancia, pluralita, jednota a mordlny Zivot, v ktorej
sa venuje napr. aj potrebou ekumenického dialogu.

Dalsia kapitola Ludské kondicie z pohladu mordlky sa
venuje Iudskému bytiu a teologickému vysvetleniu
tohto bytia, v podkapitole Clovek — bytie orientované
k Bohu hlada autorka korene tychto téz v Starom zako-
ne, v dalSej podkapitole sa venuje Iudskym spoloc¢nos-
tiam. Celd kapitolu uzatvara podkapitola o hriechu.

V poradi piata kapitola Koncept a pramene mordl-
neho dobra z pohladu mordlnej teologie zdruzuje po-
znatky o zakladnych pojmoch moralneho dobra, ciela
a noriem. V troch podkapitolach sa zaoberd témami:
Ontologické dobro, Mordlne dobro a Cestné dobro (bonum
honestum).

Prvii ¢ast knihy dopliia dal$ich pat kapitol z ob-
lasti moralnej teoldgie: o mordlnom zivote cloveka
a aspektoch jeho osobného povolania, otazka povin-
nosti, $tastia, utrpenia, lasky a krasy v moralnej teo-
l6gii, riesi aj humanno-socidlny problém v moralnej
teologii, konecny ciel Iudského zivota v procese mo-
ralneho rozhodovania a deontologické a teleontolo-
gické normy v moralke. VSetky kapitoly vysvetluju ¢i-
tatelovi zakladné pojmy z moralnej teoldgie v snahe
nasmerovat ho na redlne uplatriovanie zasad moralky
v beznom zivote. Tento aspekt publikacie ju predur-
¢uje najma citatelom, ktori majd zaujem o sebazdo-
konalovanie v oblasti moralky.

Druha c¢ast knihy vychddza z historickych udalosti
a v deviatich kapitoldch sleduje vyvoj moralnej teolo-
gie v jednotlivych fazach dejin. V prvej kapitole Bib-
licky zdaklad mordlky (Dekalog, zmluva, proroci, cnost) sa
citatel obozndmi so starozakonnou moralkou a s mo-
ralnymi konzekvenciami vyplyvajicimi zo zmluvy.
Kapitolu ukoncuje Dekalogom ako darom z Bozej mi-
losti a cnosti.

O stretnuti s Bohom v Jezisovi Kristovi a o pramerioch
mordlnej teologie je dalsia kapitola venujuca sa obdo-
biu zaciatkov krestanstva, identifikuje osobu Krista
a krestanov, analyzuje aj cirkev ako treti zakladny
pramen moralnej teoldgie a ako ucitelsky urad.

V tretej kapitole sd spomenuté Druhotné pramene
mordlnej teologie, ¢im autorka mysli teoldgiu a tlohu
teologov, ako aj filozofiu. V nadvazujucej kapitole au-
torka vstupuje do stredoveku a venuje sa jeho pred-
stavitelom, konkrétne sv. Ambrozovi, sv. Augustinovi
a vychodnym otcom: sv. Bazilovi Velkému a sv. Gre-
gorovi Nazianskemu. Piata kapitola nadvazuje na
stredovek a pokracuje vrcholnym stredovekom, kde
predstavuje frantiskansku a dominikansku skolu spo-
lu s ich najvyznamnejsimi predstavitelmi (sv. Bona-
ventura, bl. Duns Scotus, sv. Tomas Akvinsky).
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Obdobie humanizmu zastupuju v Siestej kapitole
sv. Anton z Florencie a mordlne ucenie papeza Had-
ridna VI. V dalsej kapitole s to zastupcovia novo-
veku: Francisco de Vitoria, Bartolomeso Carranza
a Francisco Sudrez. Vplyv protestantskej reformy na
moralnu teoldgiu vychddza z u¢enia Martina Luthera,
Philippa Melanchtona, reformy Jana Kalvina a anglic-
kého krala Henricha VIII. Predposlednad deviata ka-
pitola sa zaobera reformou cirkvi a post-tridentskej
tendencii v mordlke na zaklade moralnej teologie
Francoisa Geneta a Alfonza de Liguori.

Poslednu kapitolu tvori Konkluzivny zaver o vy-
zname fundamentdlnych tém v mordlnej teologii. Au-
torka sa tu nesnazi zhrnut obsah knihy, ale interpre-
tovat citatelovi dovody k hladaniu zmyslu Zivota
a zmyslu moralneho Zivota.

Predlozena publikdcia nielen prezentuje, analy-
zuje a interpretuje zakladné moralne témy, ale po-
nuka aj zdovodnenie, preco je moralny zivot nevy-
hnutny. Citatelovi sa tak okrem konkrétnych tém
dostdva aj ponuka zamysliet sa nad vlastnymi mordl-
nymi hodnotami a konfrontovat ich s myslenim au-
torov od pociatkov mordlnej teoldgie az po Tridentsky
koncil. Je vhodnou literatirou pre Studentov teologie,
filozofie, ale aj pre Siroku verejnost.

Zdenka Bencurovd

NAGY, |.:

Erazmus Rotterdamsky
a jeho svet

(Uvahy o dobe, éloveku

a spoloénosti 16. storoéia)

Krakow: Spolok Slovakov v Polsku /
Wydawnictvo Towarzystwa Stowakéw

w Polsce 2012. 179 str.

Predlozena publikacia je rozdelend do Styroch tema-
tickych casti, ktoré na seba kontinudlne nadvazuju.
Prva cast sa zaobera Erazmovym zivotom, druha jeho
mySlienkami, tretia cast vypovedd o jeho idedlnom
vladarovi a Stvrtd cast sa zaobera jeho zdstancami.
Nazvom Nomen Erasmi numquam peribit (Erazmovo
meno nikdy nezomrie) zacina prva kapitola venovana
predstaveniu Erazma Rotterdamského, ktory je podla
autora v sucasnosti znamy viac programom pre mo-
bilitu Studentov v ramci Eurdpskej tinie ako svojim
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dielom. Imrich Nagy tu kladie otazku, preco by malo
byt Erazmovo dielo prekladané do stucasnych jazykov
(vratane slovenciny) a ako moze oslovit dnesného ci-
tatela. Odpovedou je, Ze jeho dielo zasiahlo aj formo-
vanie slovenskych humanistov a navySe mad aj inte-
lektudlny a umelecky rozmer. Erazmov Zivotopis je
doplneny v druhej casti prvej kapitoly s nazvom Eraz-
mov pribeh.

Sancte Socrates, ora pro nobis alebo inStitit svitca
v percepcii Erazma Rotterdamského otvara druhu cast
venovand jeho myslienkam. Autor zachytdava Eraz-
move uvahy smerujuice k osobe svétca a jeho kritike.
Erazmus chapal funkciu svdtcov ako moralnych au-
torit pre zbozny zivot kazdého cloveka a v kazdej
dobe. Nazov kapitoly stvisi s Erazmovym vnimanim
osoby svitca, ktort videl aj v zivote antickych filozo-
fov zijucich pred Kristom, ktori podla neho vo svojich
dielach prezentovali myslienky vystihujuce kres-
tanskd moralku. Okrem identifikdcie instittutu svdtca
sa tato kapitola venuje aj podmienkam pre udelenie
beatifikdcie. Kapitola sa tiez venuje odklonu Erazma
od podpory Lutherovho programu, napriek tomu, ze
uznal spravnost niektorych Lutherovych myslienok.
Erazmus sa kriticky vyjadruje k vonkajsim podobam
kultu svatych, okrem kultu Bohorodicky, ktorého
podstatu nespochybniuje. Autor v ramci kapitoly
Erazmove myslienky ohladom kultu svatych pod-
klada viacerymi jeho spismi (napr. Ichtyofagia, Concio
sive Medardus ai.).

Erazmove myslienky pokracuju v druhej casti pod-
kapitolou Vyvin politickych ndazorov Erazma Rotterdam-
ského v konfrontdcii s politickou realitou Eurdpy v proej
tretine 16. storocia. Nagy tu vyvracia hypotézu, ze Eraz-
mus bol nestranny v politickom zivote a podklada to
jeho komunikdciou s politicky vplyvnymi osobnos-
tami a vladarmi. Zdoraznuje jeho pacifizmus ako naj-
praktickejsi rozmer jeho politickej koncepcie, ktory
podla neho pochddza z antickych spisov, predovset-
kym zo stoickej filozofie. Nagy vybral do obsahu tejto
kapitoly diela, ktoré suvisia s Erazmovymi radami
vladdrom, jeho kritikou vojny a zdoraznenim mieru.
Blizsie autor rozobera aj Erazmovo hlavné politické
dielo Institutio principis Christiani, ktoré pisal ako vzor
pre spravneho krestanského vladara. V spise pokra-
cuje pri svojej obhajobe mieru.

Tretia cast publikdcie analyzuje spis Institutio prin-
cipis Christiani, Erazmova Vyjchova krestanského vladdra.
Erazmus sa v nom vyjadruje o veciach vychovy mla-
deze, otvdra aj problematiku velkého mnozstva klds-
torov v krajine, znizenie danového zatazenia obyva-
telstva, moralnych predpisov, zakonov a snazi sa dat
panovnikovi rady tykajice sa ekonomickej krizy,
ktora nastala po smrti Karola Smelého (r. 1477). Po-
sledna cast spisu o krestanskom vladarovi sa venuje
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téme vojny a mieru, ktoré boli pre Erazma zdsadnou
témou pri tvorbe politiky. Autor publikacie sa o Eraz-
movi domnieva, Ze bol citlivym pozorovatelom sveta
a spolocnosti v celej jeho komplexnosti a nielen ka-
binetnym ucencom. Paradoxom Erazmovej tedrie je
ideal, ktory sam poklada za neaplikovatelny v praxi.
Keby sa jeho zasady mali naozaj uplatnit v realnom
zivote, znamenalo by to totdlnu zmenu spolocenské-
ho poriadku.

Poslednd cast knihy otvara téma Antické zdroje for-
movania politickych ndzorov Erazma Rotterdamského,
kde autor sleduje inSpiracné zdroje, ktoré ovplyvnili
Erazmovu tvorbu. Nagy upozornuje na nejasné pojmy
jeho inspiracnych zdrojov, ktorymi su stari autori ¢i
pohanski autori. V jeho tvorbe sa stretdvame s odpo-
racanim ¢itat antickych autorov ako tzv. povinné ¢i-
tanie buduceho vladara. Diela, ktoré Erazmus odpo-
ruca c¢itat budicemu vladdrovi, su presne tie, ktoré
¢ital on sam. Tato kapitola sa zaobera obsahom diel
a autorov odporucanych Erazmom a snazi sa vyjadrit
k ich vplyvu na Erazmovu tvorbu. Zac¢ina Cicerono-
vym De officiis a kon¢i Plutarchovymi Etickymi spismi
(Ako rozoznat pochlebnika od priatela) a o jeho Politic-
kych raddch. Kapitolu uzatvara nasledna kratka ana-
lyza zhrnutych poznatkov.

Erazmus sa opiera aj o ,pohanské” zdroje, ktoré
podla jeho argumentacie patrili medzi krestanské
pramene. Argumentuje aj knihami Starého a Nového
zékona. Dalsia kapitola s nazvom Krestanské pramene
ako inspiracny zdroj pre obraz idedlneho vladdra Erazma
Rotterdamského sa venuje prave tymto inSpira¢nym
zdrojom jeho filozofie. Erazmov charakteristicky paci-
fizmus, ako aj jeho politické ndzory, boli pod vplyvom
antickych profannych, pripadne krestanskych autorit
a sucasne boli konfrontované svetom podliehajicim
dynamickym zmendam. Krestanskym idedlom sa ne-
mienil vzdat ani zo¢i-voci pragmatizmu a militarizmu
europskej politiky prvej tretiny 16. storocia.

Erazmova Utecha krdlovnej Mdrii Uhorskej a jej do-
bové suvislosti je kapitola venujtca sa spisu Vidua
christiana (Krestanskd vdova), ktory autor venoval ako
utechu Madrii Uhorskej (1505 - 1558). Nagy otvara
kapitolu zivotopisom mladej uhorskej kralovnej, jej
vztahmi k reformadcii, ktoré otvorili cestu aj k Eraz-
movym nazorom na Luthera a ich sporu. Kapitola sa
venuje aj osmanskej hrozbe pre Uhorsko, ktoré bolo
vnimané ako brana do Eurdpy. Autor publikacie
v tejto kapitole analyzuje spis a priblizuje osobnosti
v pozadi, ¢fim doplna celkovy kontext tejto listiny.
Zaver patri Erazmovmu idealu krestanskej vdovy,
ktoru vykresluje svojimi humanistickymi postupmi
na priklade vzorovych vdov v minulosti (napr. sv. Alz-
beta Durinska, Margaréta z Beaufortu a in€). Maria
Uhorska bola Erazmom predstavend ako ideal mladej

vdovy, ktord sa neoddavala zialom nad stratou man-
zela v ustrani, ale nadalej zila verejnymi aktivitami.
Tento spis na rozdiel od predoslych uz neobsahoval
politické narazky alebo komentare aktualnej spolo-
censkej situacie.

Autor v publikdcii vyclenil miesto aj osobnosti,
ktora ovplyvnila dejiny sucasného Slovenska, v kapi-
tole Mikuldas Oldh a Erazmus Rotterdamsky — osudy jed-
ného nenaplneného priatelstva. Mikulas Olah (1493 -
1568) bol ostrihomsky arcibiskup a uhorsky primas,
ktory posobil v sluzbach kralovnej Marie Habsbur-
skej, a okrem toho, Ze je spajany viac s jeho neskor-
$im rekatoliza¢nym a protireforma¢nym usilim, autor
ho oznacuje za skuto¢ného erazmovského human-
istu. Priatelstvo medzi tymito dvoma osobnostami je
zachytené na pozadi spolo¢nosti humanistov res pub-
lica litterata, v ktorej posobili a tvorili sudobé osob-
nosti va¢sinou formou listov, ktorymi medzi sebou
komunikovali. Nagy uzatvdra publikdciu analyzou
listin Erazma a Olaha.

Imrich Nagy vo svojej publikdcii pribliZuje Zivot
Erazma Rotterdamského a jeho dielo. Okrem znalosti
jeho spisby dokladuje aj dosledni znalost jeho Zivota
a spolocenskych pomerov jeho doby. Publikdcia je
vhodnym doplnenim slovenskej bibliografie venu-
jucej sa tomuto vplyvnému humanistovi. Je vhodna
aj pre Studentov historie, religionistiky a zaujemcov
doplnit si vedomosti o tomto ucencovi. Jej pozitivom
je aj fakt, Ze sa tiez venuje slovenskym osobnostiam,
¢im sa jeho dosah priblizuje aj ndaSmu citatelovi.

Zdenka Bencuirovd

LOWNEY, CH.:
A Vanished World:
Muslims, Christians,
and Jews in Medieval
Spain

Oxford: Oxford University Press 20006.
321 str.

V sti¢asnosti prechddza téma stredovekého Spaniel-
ska urcitou reinkarnaciou v spolo¢nosti. Téma je pri-
pominana z viacerych pohladov. Nosnou myslienkou
je jediné miesto, kde boli idedlne spojené rozli¢né
kultary, nabozenstva a vedecké poznatky v historii
ludstva. Témy su ndsledne komunikované rozli¢ne,
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zalezi na optike ¢i zdroj pochddza zo sucasnej Spa-
nielskej politickej scény alebo z islamskej teologickej
platformy, dokonca rozli¢né nahliadanie na dobu na-
chddzame medzi §panielskymi sucasnymi historikmi.
Na tému stredovekého Spanielska nadvizuje recen-
zovana kniha. Chris Lowney v knihe popisuje ndbo-
zensku a kultirnu rozmanitost na izemi Iberského
polostrova v stredoveku. Autor sa v knihe snazi popi-
sat motivy, pre ktoré vladnuca nabozenska garnitira
akceptovala iné nabozenstva. Podciarkuje vztahy me-
dzi zastupcami jednotlivych ndbozenstiev z ekono-
mického, ndboZenského a kultirneho pohladu.

V prvej kapitole Lowney pomocou knih biskupa
Izidora zo Sevilly prezentuje obdobie od padu Rim-
skej riSe po prichod moslimov na Ibersky polostrov.
Nésledne sa venuje zabratiu Spanielska moslimami
a prenikaniu islamu a prijatiu islamu povodnym oby-
vatelstvom. Popisuje Hnutie mucenikov v Corddbe
v 9. storoci a upevnenie Ummajovskej vlady. Piata ka-
pitola je venovana papezovi Silvestrovi Il. a naznacuje

renikanie a upevriovanie novych znalosti na izemie
Spanielska. V suvislosti so zabratim krajiny opisuje
dobytie Santiaga de Compostella Almansurovymi
vojskami a neskorsi rozvoj putnictva v Santiagu. Ply-
nulo prechddza k popisu postavenia zidov v krajine.
Vykresluje ich dejiny v moslimskej casti Iberského
polostrova na pozadi zivota Samuela ibn Nagrilu. Ne-
zabuda na ideologicky a politicky vzrast na krestan-
skych uzemiach a zac¢iatok rekonquisty. Vyznamnou
kapitolou je analyza deja Basne o Cidovi pomocou po-
rovnavania s Piesriou 0 Rolandovi. V dalsich kapitolach
sa venuje vzrastu a Sireniu vied na uzemi Iberského
polostrova ¢i cez zZivot a pracu Maimonidesa alebo
Gerarda z Cremony. Kniha prechadza teologickymi
otazkami islamu, ktorych nositelom bol Averroes.
V patnastej kapitole sa Chris Lowney zaoberd rozvo-
jom kabalistického ucenia. V kapitolach 17. - 19. opi-
suje politicky a nabozensky zivot na krestanskych
uzemiach po zaciatku vlady Ferdinanda III. Venuje sa
dovodom a nasledkom utldcania zidov, ktori zili na
krestanskych tizemiach. V poslednej kapitole pouka-
zuje na nové vplyvy a zmeny v spoloc¢nosti po Kolum-
bovych objavoch.

Chris Lowney je filantrop zaoberajtici sa manazér-
skym rozhodovanim, obchodnou etikou, vedenim,
socidlnou a medzindbozenskou komunikaciou. Vo svo-
jom $tudiu sa zameral na historiu stredoveku a stre-
dovekad filozofiu a historiu Tovarisstva Jezisovho.

Kniha je napisana lahko, pttavo, s velkym mnoz-
stvom vysvetlujucich vsuviek, ktoré podporuju jed-
notlivo predstavované myslienky. Je pouzitelnd aj ako
ucebnica, ale hlavne ako podporna vedecka publika-
cia. Text je deleny na samostatné kapitoly nadvazu-
jlice viac ¢asovo ako obsahovo. Citatel si vsak musi
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dat pozor na jemnu nastrahu knihy, ktord sa preja-
vuje v tendencii stavat ekonomicky a socidlny rast na
Iberskom polostrove na zaklade medzinaboZenskej
a multikultirnej tolerancie a poukazovani na upadok,
ktory nastal po presadeni sa prvkov intolerancii a ne-
priatelstva.

Celkovo knihu hodnotim ako velmi pttavi a vhod-
nud ako podrobnejsi ivod k tematike al-Andalizu.

Marek Zeman

BONNEFOY, L.

Salafism in Yemen:
Transnationalism
and Religious Identity

london: Hurst & Company 2011, 313 str.

Laurent Bonnefoy (nar. 1980) je politolog a arabista,
v sticasnosti posobiaci v Centre d’études et de recher-
ches internationales v Parizi. Jeho vyskum sa sustre-
duje predovsetkym na problematiku salafije na celom
Arabskom polostrove, nielen v Saudskej Arabii ¢i vy-
branych regionoch, a s tym suvisiacim transnaciona-
lizmom. Zatial najvyznamnejsou publikdciou Bonne-
foya je monografia Salafism in Yemen: Transnationalism
and Religious Identity, ktoru vydalo londynske vyda-
vatelstvo Hurst & Company v roku 2011.

Tato monografia je vynimocna a prinosna z viace-
rych dovodov. Okrem Sirokého spektra literarnych
pramenov, zapadnych ako aj arabskych, sa opiera tiez
o autorov vlastny dlhodoby terénny vyskum v Jemene
a inych §tatoch Arabského polostrova. Usiluje sa po-
ukdzat na multidimenzionalitu, komplexnost a ¢asto
na prvy pohlad protichodné prejavy fenoménu sala-
tije v modernych dejinach Jemenu. Bonnefoy sa pred-
lozené informadcie snazi prezentovat a interpretovat
predovsetkym z jemenského a nie zdpadného ¢i saud-
ského hladiska, priblizuje tym krajinu a fenomény,
ktoré byvaju pri diskusidch o Sireni a interpretacii
rozmanitych prudov salafije casto ignorované, resp.
dezinterpretované.

Kniha je rozdelend na tri zdkladné casti. V prvej,
Doctrine and Practice, autor vymedzuje termin salafija,
predstavuje jej ideologické vychodiskd, historicky vy-
voj, prudy v ramci salafije a jej postavenie v Jemene.
Upozornuje na skutocnost, ze hoci je salafija v Jeme-
ne do istej miery rozsirena (konkrétne udaje o pocte
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Jemencanov hlasiacich sa k salafiji neexistuju), ma-
joritnou populdciou je stale vnimana s ur¢itym podo-
zrenim ako cudzi fenomén importovany zo Saudskej
Ardbie, ktorej vztahy s Jemenom ani zdaleka nie su
ruzové. Autor v tejto kapitole okrem in€ho predsta-
vuje aspekty kazdodenného Zivota salafistov, ktoré
ich odlisuju od zvysku obyvatelstva (napriklad od-
mietanie zutia qdatu), praktické fungovanie komunit
na uzemi Jemenu a ambivalentny postoj k spolocen-
sko-politickym problémom. Poukazuje na teoreticky
apoliticky charakter salafije a realne nepriame snahy
o ovplyvniovanie politického Zivota.

V Casti Transnational Salafism autor predstavuje $i-
renie salafije mimo hranic Saudskej Arabie a vplyvu,
ktory ma prostrednictvom centralizovanych salafis-
tickych hnuti Saudska Arabia, v menSej miere Staty
Perzského zalivu na dianie v Jemene. Analyzuje mie-
ru centralizacie hnuti a vplyv réznych ekonomic-
kych, socialnych a politickych faktorov, napriklad
problematickej saudsko-jemenskej hranice, legdlnej
a ilegalnej migracie, financovania jemenskych na-
bozenskych $kol zo saudskych zdrojov a mnohych
dalsich na Sirenie a fungovanie salafije v Jemene.
V kapitole Yifi: Salafism Beyond the Border sa zame-
riava konkrétne na relativne izolovany region Jafi na
juhu krajiny, v ktorom je salafija zvlast rozsirena.
Predstavuje o. i. hlavné dovody uspechu salafije
v tomto regione: migracia obyvatelstva a zoznamova-
nie sa s novymi myslienkovymi prudmi, predovset-
kym prostrednictvom jemenskych obcanov pracuju-
cich v Saudskej Ardabii, saudska finan¢nd podpora
rozvoja regionu a s tym suvisiace zaradenie ideoldgie
salafije do ucebnych osnov miestnej Pedagogickej
fakulty, a ndbozenska obroda, ktora v roznych for-
mach prebehla v celej byvalej Jemenskej ludovode-
mokratickej republike po pdde socialistického rezi-
mu v roku 1990.

Tretia cast Integrated Salafism sa zameriava na ,je-
menizdciu” salafije. Autor sa najskor snazi o vyme-
dzenie a identifikaciu pojmu ,jemenska identita”,
o urcenie miery vplyvu nabozenskej prislusnosti na
tuto identitu. Nasledne vysvetluje pokusy predstavi-
telov salafije o jej interpretaciu ako autentickej je-
menskej doktriny a ,normalizdciu” salafije v ramci
lokalnych pomerov. Opat sa venuje ¢asto nevyhrane-
nému a ambivalentnému vztahu salafistickych hnuti
k vladnucemu rezimu (kniha vysla este predtym, ako
prezident Sdlih odstupil z postu a nevenuje sa teda
ulohe salafije pri formovani ,nového” Jemenu), ako aj
k inym nabozenskym skupindm v krajine a vnutorné-
mu konfliktu medzi lokdlnou normalizaciou a trans-
nacionalizmom.

Kniha je obohatena o stru¢ny a prehladny glosar
osobnosti, institucii, organizacii, hnuti a ndbozen-

skych a filozofickych konceptov, resp. cudzojazyc-
nych vyrazov, ktoré sa v knihe casto vyskytuju.

Tato kniha prindsa alternativny pohlad na salafiju
v Jemene bez bezného zovSeobecniovania, ktory je za-
tial medzi odbornymi publikdciami vzacnostou.

Katarina Somodiovd

HANDLEY, P. M.

The King Never Smiles:
A Biography

of Thailand’s Bhumibol
Adulyadej

New Haven - London: Yale University

Press 2006. 512 str.

The title of the book might imply Handley’s text is an-
other light entertainment for the admirers of mighty
kings, of intrigues at royal courts and depictions of
their enormous wealth and spectacular weddings. Or
something that is of higher value for historians than
for those involved in religious studies. None of that is
true. Paul Handley, a journalist who lived and worked
as foreign correspondent in Thailand for thirteen
years, has collected a huge amount of facts concerning
the present king of Thailand and the people around
him, king’s unusual life and his ruling philosophy, and
provides a deep factual account of personal develop-
ment of the longest-ruling king in the world (65 years)
as well as of the political circumstances marking his
reign. But Bhumibol, venerated as Rama IX., is also
the head of a country with profound Buddhist tradi-
tion, where nearly 95% of its population claim to be
Buddhists of the Theravada tradition. According to this
tradition he is the dhammaraja king a person with the
highest amount of acquired merits, who should rule
according to thotsaphit rachatham, ten principles oblig-
atory for kings, and whose primary stated duty is to
protect the sangha, the Buddhist brotherhood. Hand-
ley critically observes how the king used this position
for political maneuverings, but also for raising huge
amounts of money for various kinds of meritorious
projects, e.g. development of the poor rural areas in
Thailand. Southeast Asian studies (including study of
religion in this area) has been receiving only a mar-
ginal (to say the very least) attention from the part of
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scholars in Central Europe and particularly in Slova-
kia. Actually except for several works by Milos Hubina
(see 2003-2004; 2006; 2007; 2012) there is none. There-
fore this book could be a welcomed enhancement of
the knowledge concerning the kingship, politics and
Buddhism in Thailand.

As Handley puts in his introduction ,Bhumibol
was never even expected to become sovereign of Thai-
land” (p. 3). Although a member of Thailand’s royal
family he was born in the United States and then
raised in Switzerland. He had an older brother,
Ananda, who was supposed to become Rama VIIL.,
the next king of Thailand. But together with their
mother Sangwal (their father, Prince Mahidol, died
when Bhumibol was one year old) they had to live in
exile, because in 1932 an elite group of civil servants
a soldiers overthrew the absolute monarchy and re-
placed it with constitutional monarchy. Ananda and
Bhumibol had become like many other heeled Euro-
pean youths: in love with jazz music, American films,
abstract painting, fast cars etc. But Ananda was also
prepared, by his mother, for the kingship. Therefore
Bhumibol had time for working in solitude on numer-
ous hobbies like photography, drawing or playing the
clarinet (later, as a king, he set up his own jazz band
that played his own songs).

When World War II ended, the monarchists again
won the power and King Ananda was called to return
and assume the throne. But in 1946 something unex-
pected happened: on June 9 Ananda was found dead
from a single gunshot to the forehead. Nobody knows
what happened that morning and who the killer was.
It remains a mystery. As Handley mentions that inaus-
picious event completely changed Bhumibol’s life.
,The bright, often smiling and joking prince, more in-
terested in European cars and American jazz than any-
thing Thailand had to offer, would be named king of
a country in which he had spent less than 5 of his 18
years. He would almost never be seen smiling in pub-
lic again” (p. 76). But Bhumibol left his ,European-
bred modernist persona to guide his kingdom in the
milennium-old tradition of the dhammaraja...” (p. 5).

As mentioned above Bhumibol is the longest-serv-
ing monarch. How could he succeed in this in a coun-
try so often shaken by military coups, surrounded by
in post-war times politically unstable countries like
Cambodia, Laos and Burma? Handley comprehen-
sively (and sometimes a little bit exhaustively) depicts
royal court’s efforts to maintain good relations with —
often corrupt — politicians and military officers and
powerful businessmen in Thailand, its cooperation
with the government of the USA by setting up the
country as a bastion of anticommunism and helping
the poorest people through projects dedicated to rural
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development. But according to Handley one of the
most important achievements of the king, once a pro-
tector of barely modified feudal dynasty, was his step
to subsume democracy into the virtue of the dham-
maraja. As democracy and the popular practice of
Dhamma were too individualistic, Bhumibol decided
to change this. He ,stressed unity as both a civic and
religious virtue, making it the keystone of both
democracy and Dhamma” (p. 432). He claimed that
democracy should benefit the entire community, so it
required everyone working together with the same
goal. Therefore unity was the true path of democracy.
As to the Dhamma, he came with the reinterpretation
that ,destiny of every Thai was bound up with the
community, and a person’s actions had to be consid-
ered for their effect on everyone else. He wanted each
individual Thai to understand that his or her fate was
tied up with the state, and that the state’s fate was tied
to monarchy” (p. 432). Bhumibol also added industri-
ousness to the Dhammic list of values, stressing com-
munal rather than individual work. He saw diligence
as a tool for development of the country but also for
spiritual advancement of its citizens.

Handley’s book is the first independent biography
of Rama IX. It is not a hagiography, but that is not the
only benefit of it. Although you might sometimes get
tired of reading about all those political circum-
stances in Thailand, about all those coups and the
generals who were behind them - it is obvious that
Handley as a foreign correspondent is more focused
on that - the text could be of great value for people
interested in religion. Author has a good grasp of the
doctrine of Theravada Buddhism and he is capable to
find relations between this spiritual tradition and the
political power in Thailand. Admirers of Rama IX will
apparently have problems with the critical tone of the
book, but as supporters of the protector of democracy
they surely know that free critique is one of the pillars
of this form of regime.

Viliam Tokdr
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PREDSTAVUJEME
RELIGIONISTICKE
PRACOVISKA

Nazov pracoviska:

KATEDRA POROVNAVACE] RELIGIONISTIKY,
FILOZOFICKA FAKULTA, UNIVERZITA KOMENSKEHO V
BRATISLAVE

Rok zaloZenia: od r. 1992 ako $tudijny odbor a Oddelenie re-
ligionistiky, od r. 2003 ako samostatnd katedra

Bakalarske stadium: od ak. r. 2002/2003,
sucasne: 47 studentov

Magisterské studium: od ak. r. 1992/1993,
sucasne: 29 studentov

Doktorandské stadium: 1996 - 2002, obnovené v r. 2010,
5 internych a 2 externych Studentov, zatial ispesne ukoncilo
doktorandské studium 24 absolventov

Persondlne obsadenie:

Profesori:

prof. Mgr. Milan Kovac, PhD. (1967) vystudoval historiu, fi-
lozofiu a religionistiku na Filozofickej fakulte Univerzity Ko-
menského v Bratislave, PhD. studium z religionistiky absol-
voval na tej istej univerzite, ako aj na University of Uppsala
a Universidad Nacional Auténoma de México. Jeho $peciali-
zaciou je mayska kultura a nabozenstvo, mezoamerické civi-
lizdcie. Od roku 2002 posobil ako docent, neskor na Filozo-
fickej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave zaklada
Katedru porovnavacej religionistiky, ktort vedie dodnes. Od
roku 2011 je menovany profesorom. Prednasal na viacerych
zahrani¢nych institucidch, napr. University of Vienna, Musée
de 1 'Homme Paris, Universidad Autonoma de Yucatan Mé-
rida atd. Medzi rokmi 1999 - 2008 vykonal niekolko dlhodo-
bych vyskumnych pobytov u mayského kmena Lacandéncov
v mexickom Stdte Chiapas, kde studoval jeho jazyk, mytold-
giu aritudly. Od roku 2009 do stcasnosti vedie archeologicky
vyskumny projekt v mayskom meste Uaxactin v Guatemale.
Je zakladatelom mezoamerickych a mayskych stadii na Slo-
vensku. Poc¢ntic rokom 1994, ked zorganizoval prvy vyskum
v Mezoamerike s priamym dopadom na akademickd sféru,
tdto vyskumnd oblast systematicky institucionalizoval. V Bra-
tislave zaviedol medzindrodni Autumn Academy of Maya
Hieroglyphic Writing (od r. 2009). Medzi jeho najvyznamnej-
Sie publikdcie patria: Lacanddnci — Posledni pravi Mayovia
(spolu s T. Podolinskou, 2001); Slnko Jagudra — Nabozensky svet
Olmékov, Mayov a Aztékov (2002); Zlaty baran. Pribehy ludovej
viery a magie spod hory Radzim (2004). Do slovenciny kriticky
prelozil a vydal hlavny pisomny pramen k stadiu mayskych
dejin Sprdva o veciach na Yucatine od Diega de Landu (2011)
ana Filozofickej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave
zalozil a vedie Center for Maya Studies (od r. 2012).

Kontakt: e-mail: chakxok@gmail.com
alebo kovac@fphil.uniba.sk

Docenti:

doc. Mgr. Dusan Deak, PhD. (1973) je historik a indoldg, ab-
solvent odboru histéria-filozofia na Filozofickej fakulte Uni-
verzity Komenského v Bratislave. Doktorandské stidium ab-
solvoval na Univerzite v Pune v Indii. Od roku 2002 posobil
na Katedre etnoldgie a mimoeurdpskych studii Filozofickej
fakulty Univerzity sv. Cyrila a Metoda v Trnave, ktort v rokoch
2004 - 2012 viedol. V rokoch 2006 - 2009 posobil aj v Ustave
orientalistiky SAV. Od roku 2013 je zamestnancom Katedry
porovnavacej religionistiky Filozofickej fakulty Univerzity
Komenského v Bratislave, kde dovtedy externe prednasal.
Zaobera sa stredovekymi a modernymi dejinami indického
subkontinentu so $pecifickym zretelom na marathsku hagio-
graficku spisbu a podoby uctievania indickych svitcov v mi-
nulostiiv sicasnosti. Okrem mnohych vyskumnych pobytov
v Indii absolvoval niekolko stazi v zahranic¢i (International In-
stitute for Asian Studies, Netherlands Institute for Advanced
Study in the Humanities and Social Sciences, American In-
stitute of Indian Studies, University of Warwick) a ako po-
zvany odbornik predndsal v rdmci seminarov na School of
Oriental and African Studies v Londyne a University of Edin-
burgh. Participoval na Siestom a v sticasnosti participuje na
siedmom ramcovom programe Eurdpskej komisie. Doma aj
v zahranic¢i publikoval viaceré vedecké clanky a stadie. Spolu
s Annou Racovou redakéne upravil Indickyj Dennik Viery Lu-
bosinskej (2006) a s Gabrielom Pirickym a Martinom Slobod-
nikom zostavil kolektivnhu monografiu slovenskych a ¢eskych
orientalistov Siicasné podoby stifizmu od Balkdnu po Cinu (2010).
Vydal vedeckd monografiu Indicki svitci medzi minulostou
a pritomnostou: hladanie hinduistov a muslimov v Juznej Azii
(2010) a ucebné texty k studiu kultur Azie s ndzvom Azia -
tradicia a kultira (2011). S Danielom Jasperom zostavil kolek-
tivnu monografiu Rethinking Western India: The Changing Con-
texts of Culture, Society, and Religion (2014). V janudri 2012 sa
habilitoval na Univerzite Komenského v Bratislave.

Kontakt: e-mail: gzeleznica@gmail.com

doc. Mgr. Attila Kovacs, PhD. (1973) je islamoldg, religionista.
Absolvent odborov religionistika (1999), histéria-madarsky ja-
zyk a literattra (1998) na Masarykovej univerzite v Brne. Pocas
Studia absolvoval ro¢né pobyty na ELTE v Budapesti (1993 -
1994) a na Jordanskej univerzite v Ammadne (1997 - 1998). Do-
ktorandské stadium ukoncil na Katedre porovnavacej religio-
nistiky Filozofickej fakulty Univerzity Komenského v Brati-
slave (2004), kde sa tiez habilitoval (2011). Specializuje sa na
sucasny islam, islamsky reformizmus a radikalizmus na arab-
skom Blizkom vychode a Statoprdavne koncepcie v islame. Ve-
nuje sa tiez vyskumu vztahu islamu a vizudlnej reprezentdcie,
islamu a modernite a antropoldgii islamu. Prednasa na univer-
zitdch v Bratislave a v Brne, publikoval mnohé studie a ¢lanky
o islame v niektorych stredoeurdpskych jazykoch (po sloven-
sky, cesky a madarsky) a v anglictine, je autorom monografie
Alldhovi bojovnici: vizudlna kultira isldimskeho radikalizmu (2009)
a spolueditorom knih Cesty na druhyj svet (spolu s M. Kovacom
a T. Podolinskou, 2005) a Politickd moc verzus nabozenskd auto-
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rita v Azii (spolu s M. Slobodnikom, 2006). Absolvoval mnohé
dlhodobé vyskumné a studijné pobyty na Blizkom vychode
(Izrael a Palestina 1999, 2006, 2013), Jordansko (2013), Iran
(2007), Turecko (2007, 2011) a v Severnej Afrike (Maroko,
2001). Od . 2012 je predsedom Slovenskej spolo¢nosti pre Stu-
dium ndbozenstiev.

Kontakt: e-mail: attkov@yahoo.com

alebo kovacs@fphil.uniba.sk

Odborni asistenti:

Mgr. Ivica Bumova, PhD. (1971) vystudovala odbor etnold-
gia-histdria na Filozofickej fakulte Univerzity Komenského
v Bratislave (1999), doktorandské $tiidium absolvovala v Usta-
ve etnoldgie SAV v Bratislave (2003). Venuje sa judaistike. Jej
hlavnou oblastou vyskumu je zidovska komunita na Slo-
vensku v 20. storoc, interetnické a interkonfesiondlne vztahy
majorita - minorita, sionistické hnutie; holokaust; obcianske
a majetkové rehabilitdcie komunity po roku 1945; Zidovska
mensina a Statna bezpecnost (1948 - 1989); emigracie Zidov
po roku 1945; politické procesy proti tzv. sionistom v 50. ro-
koch 20. storocia, zidovska rodina v 20. storoci, pricom vy-
uziva socidlno-historické metédy vyskumu a terénny vyskum
s dorazom na dejiny kazdodennosti (tzv. malé dejiny). Naj-
dolezitejsie publikdcie: ,Zidia - spolo¢nost - politika (Slo-
vensko 1945 - 1948)”, Slovensky ndrodopis 60(2), 2012, s. 165-
174; ,Povojnové pomery zidovskej komunity na Slovensku
a emigracia Zidov do Palestiny/Izraela v rokoch 1945 - 1953”.
In: M. Vrzgulova, (ed.), Reflexie holokaustu. Bratislava: Doku-
mentacné stredisko holokaustu, s. 16-35; ,Official anti-semi-
tism in Slovakia after the Second world war (1945 - 1951)”.
In: V. Tydlitanova - A. Hanzova (eds.), Anatomy of Hatred:
Essays on Anti-Semitism. Plzen: Zapadoceskd univerzita, s. 38-
46; ,,Zidovské komunita po roku 1945: snaha o obciansku
a socialnu rehabilitaciu”. In: M. Vrzgulova - D. Richterova
(eds.), Holokaust ako historicky a mordlny problém v minulosti
a v sicasnosti. Bratislava: Dokumentacné stredisko holokaus-
tu, s. 44-66; ,Protizidovské vytrznosti v Bratislave v historic-
kom kontexte”, Pamit ndroda 3, 2007, s. 14-29; ,Postoj StB
k emigracii ceskoslovenskych obc¢anov v rokoch 1963 - 1983
(s dorazom na Zapadoslovensky kraj)”. In: D. Luther (ed.),
E/Migrdcie a Slovensko. Bratislava: Zing Print, 2006, s. 41-74.
Kontakt: ivicabumova@gmail.com

Mgr. Beta Ciernikova, PhD. (1956) vy$tudovala na Filozofickej
fakulte Univerzity Komenského v Bratislave odbor Tedria a ria-
denie kultury. Doktorat ziskala na Oddelent religionistiky Ka-
tedry etnoldgie pracou Fenomenoldgia nabozenskych struktur
ndrodov Kaukazu. Predndsala kulturoldgiu na Univerzite Kon-
Stantina filozofa v Nitre v Ustave vzdelavania a kultir narod-
nostnych mensin. Od roku 1998 posobi ako odbornd asistentka
na Oddeleni religionistiky Katedry etnoldgie Filozofickej fa-
kulty Univerzity Komenského v Bratislave a od jej vzniku na
Katedre porovndvacej religionistiky. Predndsa problematiku ar-
chaickych a starovekych ndbozenstiev. Predmetom jej odbor-
ného zdujmu su kultdry a naboZenstva kaukazskych narodov,
predovsetkym Arménov. V rokoch 1988 - 1991, 2001, 2007
a 2012 absolvovala vyskumné pobyty v Arménsku a Gruzinsku.
Najdolezitejsie publikacie: V tieni hory Ararat. Nabozenstvd pred-
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krestanskej Arménie (2005); ,Od pravekych kultovych lokalit po
neopohanské svatyne na Kaukaze”, Axis Mundi 6/1,2011, s. 13-
22; ,Arménske neopohanské nabozenské hnutie Arordineri
ucht”. In: Veda a vzdeldvanie na podporu vzdelanostnej spolocnosti.
Komadrno: Univerzita J. Selyeho, 2011, s. 609-620; ,Arménska
apostolskd cirkev a jej postavenie v nezdvislej arménskej repub-
like”, Axis mundi 8/1, 2013, s. 24-31.

Kontakt: beata.ciernikova@gmail.com

PhDr. Roman Kecka, PhD. (1974) vystudoval filozofiu a teol6-
giu na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte
Univerzity Komenského v Bratislave (Mgr. 1998) a postgradual-
ne teologiu na Pontificia Universitas Gregoriana v Rime (PhD.
2006). Od roku 2007 posobi ako odborny asistent na Katedre
porovnavacej religionistiky Filozofickej fakulty Univerzity Ko-
menského v Bratislave, kde prednasa kurzy tykajtce sa dejin
krestanstva a krestanského myslenia, krestanského kultu, an-
tropoldgie a eschatoldgie. Jeho vedeckou $pecializdciou je vyvoj
krestanského ucenia a doktrinalno-kultdrny vyvoj katolicizmu,
najma v 20. storoci. Predndskové pobyty absolvoval na univer-
zitach vo Viedni, Krakove a Szegede. Bol riesitelom projektov
VEGA o profesorovi Janovi Komorovskom (veduci projektu)
a predchalceddénskom krestanstve. Od roku 2013 je rieSitelom
projektu Multicultural Processes and Immigration in the V4
Countries (Visegrad University Studies Grant) a projektu Spo-
locenské vyzvy pre 21. storocie - bioetické vyzvy v kultdirnom
ramci, v ramci projektu Univerzitného vedeckého parku Uni-
verzity Komenského v Bratislave.

Kontakt: kecka@fphil.uniba.sk

alebo romankecka@gmail.com

Interni doktorandi:

Mgr. Veronika Dianiskova
Mgr. Tomas Drdpela

Mgr. Lenka Horakova
Mer. Katarina Somodiova
Magr. Jakub Spotak

Externi spolupracovnici:

Doc. PhDr. Lubos Belka, CSc.

prof. Mgr. Jana Benickd, PhD.

ThDr. Mgr. Lucia Hidvéghyovd, PhD.
Mgr. Jazmina Hombauer

Mgr. Toma$ Hrusti¢, PhD.

Mgr. Tatiana Podolinskd, PhD.

Mgr. Tibor Sedlacek

doc. Mgr. Martin Slobodnik, PhD.
Mgr. Martin Tribula

Veduci katedry: prof. Mgr. Milan Kova¢, PhD.
Studijny poradca: PhDr. Roman Kecka, PhD.

Koordindtor medzindrodnej spoluprace: doc. Mgr. Attila
Kovacs, PhD.

Sekretaridt: Mdria Vykukelova
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Religious Studies in Slovakia

Profil / zameranie pracoviska:

Katedra porovnavacej religionistiky neuplatnuje jednotnu
metodoldgiu na skimanie ndbozenskych javov, ale je otvo-
rena kritickej reflexii najrozli¢nejsich metodologickych pri-
stupov. Vzhladom na pozadie vzniku pracoviska md vsak
blizko k antropologickym (najmé symbolickd antropoldgia)
a historickym (najma skola annales) konceptom. Zo stcas-
nych religionistickych koncepcif je in$pirovand predovset-
kym tzv. novou komparatistikou Williama Padena. V poni-
mani pracoviska je religionistika vedecka disciplina, ktora
skima vedeckym sposobom svetové nabozenstva a mytol6-
gie. Jej badanie je nezdvislé od svetondzorového alebo nabo-
zenského ramca. Nabozenstvo je vzdy chapané ako predmet
jej badania a vo vztahu k nemu nepouziva nijaké hodnotiace
usudky. Ako vedecka disciplina sa usiluje pochopit a vysvetlit
nabozenské spravanie a myslenie Iudi celého sveta v jedno-
tlivych kultirnych a historickych kontextoch. Katedra je
v svojej vedeckej prdci otvorena roznym vplyvom a svoju Spe-
cializdciu nepovazuje za uzatvorend. Vzhladom na perso-
nalne obsadenie sa vSak v sicasnosti dopracovala k niekol-
kym vSeobecnym témam, ktoré poklada za profilové.

Curriculum a Studijny program:

Absolvent bakaldrskeho stupna Studia religionistiky absol-
vuje trojrocné studium, pocas ktorého ziska dokladny pre-
hlad o ndbozenstvdch celého sveta, vratane ich geografic-
kého, antropologického a historického aspektu. Obozndmi
sa tiez detailne s nabozenskou situdciou na Slovensku. Ziska
skisenost s terénnym vyskumom zitych nabozenskych pred-
stav, nauci sa vedecky spracovavat a triedit ziskané poznatky.
Rozhlad a ziskané schopnosti mu umoznia uplatnit sa v zur-
nalistike, verejnej sprave, Statnej sprave, v muzejnictve, v kul-
tarnych institdcidch alebo v trefom sektore.

Absolvent magisterského stupna Stadia religionistiky absol-
vuje dvojrocné Studium, pocas ktorého sa hned od zaciatku
Specializuje na urcité konkrétne nabozenstvo. Pocas celého
Stadia ziska znalosti z psychologie ndbozenstva, socioldgie na-
boZenstva a z filozofie nabozenstva. Okrem toho sa prehibia
jeho znalosti z oblasti metodoldgie religionistiky a zruc¢nosti
v samostatnej vedeckej praci. Koncentraciou na specifickd
tému pocas celého $tudia ziska profil experta na zvolent ob-
last. Po absolvovani sa moze uplatnit ako analytik, medidlny
alebo iny expert na zvolend oblast, vratane komerc¢nej sféry.
Pre absolventov je otvorend moznost zamestnat sa vo vedec-
kych dstavoch, muzedch, médiach, v kultirnych a vyskum-
nych institicidch, na univerzitdch a v tretom sektore.

Dejiny pracoviska:

Katedra porovnavacej religionistiky je mladé pracovisko na
Filozofickej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave. Jeho
kratke dejiny suvisia s tym, Ze v histdrii Slovenska doba cel-
kovo nepriala samostatnému vedeckému stidiu ndboZenstiev.
V 19. storoci, ked' sa religionistika etablovala medzindrodne,
neboli na Slovensku, ktoré bolo sucastou Uhorska, rozvinuté
podmienky pre taktito disciplinu. Situdcia svojim sposobom
pokracovala aj v prvej polovici 20. storocia, ked' v silno kato-
lickom a konzervativnom prostredi nebolo miesto pre neza-
vislé a kritické Studium ndbozenstiev. V druhej polovici 20.

storocia sa problém obratil, avsak vysledok bol rovnaky. Atei-
zécia spolocnosti a odmietanie nabozenstva ako tipadkového
javu nedovolovalo rozvoj discipliny, ktorej hlavnym predme-
tom nezavislého skimania bolo nabozenstvo. Napriek tomu
sa prave v tomto obdobi objavuju prvé slovenské osobnosti,
ktoré sa o takyto pristup pokusaju. Rudolf Mactuch, ktory sa
stal neskor uznavanym expertom na irdnsky mandeizmus, bol
priznacne niteny emigrovat. Jan Komorovsky, ktory v tstrani
zakladal disciplinu zvand religionistika, bol najskor v patde-
siatych rokoch a neskor v sedemdesiatych rokoch vyliceny
z akademického Zivota. Az revolu¢né udalosti v roku 1989
umoznili navrat Jana Komorovského na Filozoficku fakultu
UK, kde od roku 1990 zacal viest kurzy z oblasti religionistiky
a od roku 1992 zakladal religionistiku ako samostatny vedecky
odbor akreditovany pre vietky stupne vysokoskolského $tu-
dia. Od tohto obdobia vznika Oddelenie religionistiky ako su-
cast Katedry etnoldgie (neskor Katedry etnoldgie a kultirnej
antropologie) Filozofickej fakulty Univerzity Komenského
v Bratislave so samostatnym diplomovym akademickym pro-
gramom religionistika. Suzitie s Katedrou etnoldgie trvalo pri-
blizne desat rokov a bolo zaloZené na obojstrannej spolupraci
a podpore. Po odchode Jana Komorovského do dochodku sa
veducim pracoviska stal jeho ziak Milan Kova¢, ktory v roku
2003 uspesne zavrsil dlhodobé usilie a docielil, Ze sa odbor re-
ligionistika dalej rozvija na pode samostatnej Katedry porov-
navacej religionistiky. Na katedre (predtym na Oddeleni reli-
gionistiky) posobili nasledovné osobnosti: Prof. PhDr. Jan
Komorovsky CSc. (v rokoch 1992 - 2002) - zakladatel odboru,
expert na porovnavacie mytoldgie, ruskd ndbozenskd filozofiu
a ndbozensky mysticizmus. Doc. Jan Molnar, CSc. (v rokoch
1992 - 2000) - $pecialista na islam. Doc. Michal Slivka, CSc.
(vrokoch 1996 - 1998) - odbornik na archeolégiu nabozenstva
a ndbozensku symboliku. Doc. Martin Kanovsky, PhD. (v ro-
koch 1999 - 2004) - odbornik na antropoldgiu ndbozenstva,
socidlnu antropoldgiu a jej kognitivne smery. Mgr. Milo§ Hu-
bina, PhD. (v rokoch 2001 - 2008) - buddholdg, $pecialista na
thajsky buddhizmus a mysticizmus.

Najdolezitejsie projekty a medzindrodna spolupraca:

- Religiousness of the Slovak Romanies (veduci: Milan Kovac,
1. 2002) Open Society Institute - Budapest

- CEEPUS - Central European Exchange Program for University
Studies - Religious studies network (lokdlny koordindtor: At-
tila Kovdcs, r. 2003 - 2014)

- ,Genaro Estrada” for specialists on Mexico: ,Religion and
Duality in Mesoamerica: The basic principles of dualistic thin-
king” - UNAM, Mexico City (veduci Milan: Kovag, r. 2005)

- Vzdelavacia nadacia Jana Husa - ,Nabozenstvo a Stat
v Azii” (riesitelia: Attila Kovacs a Martin Slobodnik, r. 2005)

- REVACERN - Religions and Values: Central and Eastern Eu-
ropean Research Network, 6. Frame Program of European
Union (lokdlny koordinator: Attila Kovdcs, r. 2007 - 2009)

- VEGA - ,Spiritualita mexickych Indidnov” (vedici: Milan
Kovac, r. 2006 - 2009)

- VEGA - ,Islamsky radikalizmus a propaganda (Nabozen-

stvo, politika a ideoldgia na sti¢asnom Blizkom vychode)”

(veduci: Attila Kovacs, r. 2007 - 2009)

,Genaro Estrada” for specialists on Mexico: ,Lacandon
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Mythology” - UNAM, Mexico City (vedici: Milan Kovac,
r. 2008)

- ,Lanalyse de I'oeuvre Diego de Landa: Relation des cho-
ses de Yucatan” - A. W. Mellon Fundation, New York -
CNRS Paris (veduci: Milan Kovag, r. 2008)

- VEGA - ,Profesor Jan Komorovsky” (vedici: Roman
Kecka, r. 2010 - 2012)

- VEGA - ,Predchalceddnske krestanstvo” (veduca: Beata
Ciernikovd, r. 2011 - 2013)

- Visegrad University Studies Grant - ,Multicultural Pro-
cesses and Immigration in the V4 Countries” (riesitelia:
Jana Benicka, Roman Kecka, Attila Kovacs, r. 2013 - 2015)

O AUTOROCH CiSLA

PHDR. ROMAN KECKA, PHD. (*1974)

Posobi ako odborny asistent na Katedre porovnavacej reli-
gionistiky Filozofickej fakulty Univerzity Komenského
v Bratislave. Prednd$a kurzy tykajtce sa dejin krestanstva
a krestanského myslenia, krestanského kultu, antropoldgie
a eschatoldgie. Jeho vedeckou Specializaciou je vyvoj kres-
tanského ucenia a doktrindlno-kultirny vyvoj katolicizmu,
najma v 20. storoci.

Kontakt: kecka@fphil.uniba.sk

MGR. IvicaA BUMOVA, PHD. (*1971)

Vystudovala Filozoficku fakultu Univerzity Komenského
v Bratislave, odbor histéria-etnoldgia. Doktorandské stu-
dium absolvovala v Ustave etnolégie Slovenskej akadémie
vied v Bratislave. Pracovala v Ustave pamiti naroda v Brati-
slave a od roku 2007 pdsobila v Institite judaistiky na Fa-
kulte socidlnych a ekonomickych vied Univerzity Komen-
ského v Bratislave. Na Katedre porovnavacej religionistiky
- Sekcii judaistickych $tadii Filozofickej fakulty Univerzity
Komenského v Bratislave pracuje ako odborna asistentka od
roku 2012. Predndsa o.i. socidlnu kultdru a dejiny zidov-
ského ndroda/judaizmu. Orientuje sa na vyskum zidovskej
komunity na Slovensku v 20. storoci: napr. zidovsko-krestan-
skych vztahov, sionistického hnutia, antisemitizmu a pod.
Taziskovou témou jej odborného zaujmu je problematika
vztahu statu a bezpecnostnych zloziek k zidovskej komunite
po roku 1945. Je autorkou viacerych vedeckych stadit.
Kontakt: ivicabumova@gmail.com
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Religionistika na Slovensku

Adresa a kontakt:

Postovd adresa:

Univerzita Komenského v Bratislave

Filozoficka fakulta, Katedra porovndvacej religionistiky
Gondova 2, P.O. BOX 32, 814 99 Bratislava,

Slovenska republika

Rezidencnd adresa:

Sttirova 9, 814 99 Bratislava, miestnosti: 100-106, 320
Telefon: +421 2 5933 9707

Fax: +421 2 5933 9184

E-mail: kpr@fphil.uniba.sk

Webova stranka: <http://www.fphil.uniba.sk/index.php?id=kpr>

Vypracoval: Attila Kovdcs

Doc. DU3SAN DEAK, PHD. (*1973)

Vystudoval odbor historia-filozofia na Filozofickej fakulte
Univerzity Komenského v Bratislave. Doktorat ziskal na Uni-
verzite v Pine v Indii. V minulosti pdsobil na Katedre etno-
l6gie a mimoeurdpskych studii Filozofickej fakulty Univer-
zity sv. Cyrila a Metoda v Trnave, ktort medzi rokmi 2004 -
2012 viedol. V rokoch 2006 - 2009 posobil v Ustave orienta-
listiky Slovenskej akadémie vied a od roku 2013 je zamest-
nancom Katedry porovnavacej religionistiky Filozofickej fa-
kulty Univerzity Komenského v Bratislave. Na Univerzite
Komenskeého sa aj habilitoval. Zaoberd sa stredovekymi
a modernymi dejinami indického subkontinentu so Speci-
fickym zretelom na marathsku hagiograficku spisbu a po-
doby uctievania indickych svdtcov v minulosti i v sticas-
nosti. Absolvoval vyskumy v Indii a staZze v zahranici. Je
autorom viacerych vedeckych publikacii.

Kontakt: e-mail: gzeleznica@gmail.com

MGR. ZUZANA MALA (*1980)

Vystudovala odbor religionistika a nasledne odbor japonsky
jazyk a medzikultirna komunikdcia na Filozofickej fakulte
Univerzity Komenského v Bratislave. V sicasnosti je dokto-
randkou na Ustave religionistiky Filozofickej fakulty Masa-
rykovej univerzity v Brne a na Oddeleni socidlnej religionis-
tiky na Univerzite v Tsukube v Japonsku.

Zaobera sa vizudlnou reprezentaciou pekiel v Japonsku a ve-
nuje sa problematike Sugendd v oblasti Nikko a Josino.
Kontakt: malazuzana@gmail.com



