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Editorial

S radostou predkladame citatelom prvé ¢islo
osmeho rocnika vedeckého recenzovaného
casopisu Axis Mundi, ktory vydava Slovenska
spolo¢nost pre $tidium nabozenstiev (SSSN).

Aj toto ¢islo potvrdzuje, Ze zmena, ktoru casopis
podstupil v roku 2011 (nova grafickd uprava

a dosledné recenzovanie vedeckych studii) bola
uspesnd, no stale je priestor na napredovanie.
Ciefom SSSN pre nasledujtce roky je stabilizovat
financné zdroje na vydavanie dvoch cisiel Axis
Mundi ro¢ne a udrzat nastolend latku kvality

a rozmanitosti publikovanych studii. Doposial
casopis vychddza najma vdaka stabilnej podpore
Naddcie Tatra banky. Aj to ndm umoznuje tento
casopis bezplatne distribuovat medzi clenky

a ¢lenov SSSN.

Toto ¢islo pontka niektoré studie, ktoré
odzneli 15. februara na konferencii Nabozenstvo
a kriza multikulturalizmu,organizovanej Kated-
rou porovnavacej religionistiky FiFUK. Tato vy-
darend konferencia reflektovala najsucasnejsie
trendy v chdpani postavenia nabozenstva v multi-
konfesiondlnej a mnohoetnickej Eurdpe, ked' sa
coraz Castejsie Siria komentare o ,konci a zlyhani
multikulturalizmu” a Eurdpa sa nachddza v pro-
cese hladania odpovedi na nové podnety a celi
vyzvam na znovudefinovanie konceptov identit
aj vztahov ku kultirnej a nabozenskej inakosti.
Preto sme sa rozhodli, Ze najzaujimavejsie
prispevky z tejto konferencie uverejnime v oboch
tohtorocnych ¢islach Axis Mundi.

Prva stadia od ceského religionistu a islamolo-
ga Martina Klapetka analyzuje aktualnu diskusiu
o multikulturalizme v Nemecku s dérazom na
,kritikov multikulturalizmu”, ktori poukazuju na
zlyhanie pokusov o integraciu najma moslimov
tureckého povodu. Klapetek tu zdoraznuje, Ze ne-
meckad situdcia nie je prikladom , krizy multikul-
turalizmu”, je skor jednym z eurdpskych prik-
ladov problému diskusii, definicii a aplikovania
,socidlnej integracie”. Popredny slovensky isla-
molog a turkoldg Gabriel Piricky sa v druhej
studii predkladaného ¢isla podrobne venuje

vztahom medzi naboZenstvom a kultirou na
priklade aktudlnych transformadcii tureckého
islamu. Prikladom vybranych nabozenskych
hnuti poukazuje na rozlicné modely (de)kultural-
izdcie tureckého islamu pod vplyvom globaliza-
cie. V tretej $tidii sa Katetina Dékanovska

z Husovho institatu teologickych studii zaobera
diskusiou o kritike multikulturalizmu z perspek-
tivy medzinabozenského dialogu. Predstavuje
trendy v medzinabozenskom dialogu na viace-
rych prikladoch z krajin zdpadnej Eurépy, kde
prave medzinabozensky dialdg prispel k spolo-
censkej koexistencii zucastnenych skupin
anajma nova generacia migrantov vytvara novu
kulturnu identitu zaloZenu na réznorodosti.

V zaverecnej Studii tohto c¢isla sa jej autorka,
popredna slovenska religionistka a odbornicka
na kaukazské narody Bedta Ciernikovd, venuje
Arménskej apostolskej cirkvi a jej vplyvom na
vytvaranie arménskej narodnej indentity doma,
ale aj v diaspore. VSima si zmeny v tejto cirkvi
pod vplyvom modernizacie a globalizdcie, tiez
jej zité formy a prejavy ludového ndbozenstva

a kultu svatcov na arménskom vidieku. Do cisla
sme tiez zaradili diskusny prispevok Veroniky
Puskdsovej o ulohe nabozenstiev v pro-integ-
racnom procese multi-etnickej Bosny a Herce-
goviny. Autorka si kladie otazku, do akej miery
su tri najdolezitejsie nabozenské komunity
schopné komunikovat, zmiernovat ¢i vyhrocovat
napatie medzi pravoslavnymi Srbmi, katolickymi
Chorvatmi a moslimskymi Bosniakmi.

Uz tradi¢ne Axis Mundi prinasa aj kratke
spravy z konferencif a religionistickych podujati
doma a v zahranici, v tomto c¢isle predstavujeme
aj unikatne a Spickové religionistické pracovisko,
Laboratoérium pre experimentalny vyskum
nabozenstva v Brne (LEVYNA). Ako zostavovatel
tohto cisla verim, Ze neprinesie len odborné
a vedecké poznatky, ale bude zaroven inSpirdciou
pre dalSie badanie a diskusiu v danej téme.

TOMAS HRUSTIC
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Sovucasna sitluace v Nemeckuv
jako krize
multikvlturalismu?

MARTIN KLAPETEK
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v Ceskych Budéjovicich

Contemporary Germany has experienced several major debates that illuminate, in their effects,
the future direction of this country. This can certainly include a debate about the restriction of
specific forms of multiculturalism that returns in certain waves with respect to current events.
Specifically in Germany, leaders of political, social or religious groups, in addition to Federal Chan-
cellor Angela Merkel, former Federal President Christian Wulff, former member of the Federal
Bank Thilo Sarrazin, or Mayor of Berlin’s Neukolln Heinz Buschkowsky, have joined this discussion
on numerous local levels. With regard to the historical development of migration flows of the se-
cond half of the 20" century that have changed the face of the German society, the key points of
these debates also include the successes and problems associated with the integration of Muslims
mostly of Turkish origin. The current situation in Germany is not an example of a “crisis of multi-
culturalism”. It is one of the European examples of problems with discussions, definitions and ap-
plying the “social integration”.
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Uvod

V Némecku mtizeme vysledovat nékolik vSeobecnych
rozprav, které si z rtiznych uhl pohledu v$imaji sou-
casné komplikované spolecenské situace. Zaroven
vsak tyto debaty ve svych dilcich zavérech jiz casto po-
ukazuji na mozné sméry budouciho smérovani této
zemé. V prvé fadé jsou to rtiznorodé financni kauzy,
kter€ se beze sporu tykaji celoevropskych (¢i dokonce
globalnich) ekonomickych problémi. Vedle toho se
setkavame i s vnitropolitickymi diskuzemi, které se
z riznych smért dotykaji témat souvisejicich s vse-
obecnou shodou ohledné budouci podoby némecké
spolecnosti. Sem Ize jisté zaradit i debatu tykajici se li-
mita konkrétnich forem multikulturalismu, ktera se

obvykle s ohledem na aktudlni déni navraci v urcitych
vlndch.! Jednim z dilezitych vrcholt této pomysIné si-
nusoidy byl zajisté rok 2010, od té doby se vSak Siroce
pojimana problematika souziti rozdilnych kultur pra-
videlné objevuje na strankach novin a v televiznich dis-
kuzich. Vedle spolkové kanclérky Angely Merkelové,
byvalého spolkového prezidenta Christiana Wulffa?
nebo byvalého ¢lena predstavenstva Spolkové banky
Thila Sarrazina se k této debaté na mnoha lokalnich
drovnich pripojili i dalsi predstavitelé politickych, spo-
lecenskych ¢i nabozenskych skupin. V posledni dobé
je pak na prednim postu tohoto dlouhého seznamu
raznorodych osobnosti starosta berlinskeé ¢tvrti Neu-
kolln Heinz Buschkowsky.

1V ceském prostiedi byla podobnd ,vIna” v roce 2005 spojena mimo jiné s prvnim vydanim knihy Giovanniho Sartoriho Pluralismus, multikultu-

ralismus a pristehovalci (Barsa, 2011: 83-87).

2 Jednalo se o dlouho a bouflivé diskutovany projev pri prilezitosti 20. vyroci znovusjednoceni Némecka, ve kterém prezident prohlasil, Ze islam

je soucasti Némecka.
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Multi-kulti v Néemeckv

snaprosto selhalo”

Angela Merkelova v nedavné dobé nékolikrat pouka-
zala na to, Ze snahy o souziti v multikulturni spolec-
nosti u nasich zdpadnich sousedii selhaly. Podle jejtho
nazoru se neosvedcila strategie, ze se lidem z rizného
kulturniho prostredi umoznilo Zzit vedle sebe, aniz se
integrovali. Kanclérka ve svém prispévku (nejen do vni-
trostranické diskuze) na sjezdu Junge Union Deutsch-
lands v braniborské Postupimi zminila proménu
skladby némecké spolecnosti a to i s ohledem na vyso-
kou porodnost v rodindch imigrantd. Ve svém projevu
pripustila, Ze jeji zemé na zacatku Sedesatych let 20.
stoleti sama zvala zahranicni délniky, aby se podileli na
ekonomickém rozvoji (Klapetek, 2011: 35-41). Ukazala
na to, Ze tito lidé jsou stale soucasti spolecnosti, i kdyz
simnozi Némci dlouhou dobu nechtéli tuto skutecnost
vibec pripustit. Pfesto ,multikulturni pfistup, kdy si
fikame, ze prosté Zijeme Stastné vedle sebe, tak tento
pristup naprosto selhal” (Jura, 2012: 108). Angela Mer-
kelova pripustila, Ze se v minulosti od imigrantt zadalo
velmi malo, a zdiiraznila, Ze by se méli naucit némecky,
aby mohli chodit do $koly a méli potom moznost uplat-
nit se na pracovnim trhu (Tiemann, 2004: 37-45, 49-
52).2 Na prvni pohled se to mtize jevit od pravicové po-
liticky logické. Nebot jiz tehdy nékteré vlivné skupiny
uvnitt Christlich Demokratische Union Deutschlands
(CDU) od své predsedkyni pozadovaly, aby zaujala
tvrdsi postoj k imigrantiim, ktefi neprojevuji ochotu
adaptovat se v némecké spolecnosti. Timto vyrokem
snad Angela Merkelova chtéla uspokojit svoje kritiky,
ale na druhou stranu pfece nemohla v projevu na
sjezdu Mladych kfestanskych demokratt souznét s ne-
kterymi mysSlenkami, které jsou na prvni pohled blizsi
politice Sozialdemokratische Partei Deutschlands (SPD),
ale predevsim Biindnis 90/Die Griinen.*

Vyse nastinény obecny ,cernobily” pohled je vSak
zavadéjici, coz dokazuji vyroky byvalého ¢lena SPD
Thila Sarrazina. Podle jeho vSeobecné diskutovanych
nazort, diky urcitym procestim uvnitt struktury jed-
notlivych generaci pristéhovalcti (v tomto pripadé
predevsim tureckého ¢i arabského ptivodu) dochdzi
k postupnému poklesu primérné inteligence populace
(Sarrazin, 2010: 49-39). Tato myslenka se objevuje

v mnoha textech i jednotlivych vystoupenich a je ob-
vykle doprovazena vysledky jeho dlouhodobého zdjmu
o téma pristéhovalectvi ¢i Zivota za prispéni socialnich
davek. Tyto ndzory mnozi némecti politici pfimo od-
soudili, pfesto autor mél a stale md mezi vefejnosti ce-
lou fadu rtiznorodych priznivci. Poukazuje se zde na
proménu némecké spolecnosti pfilivem imigranti,
ktefi v mnoha pripadech vyuzivaji/zneuzivaji socidlni
prispévky ve vysoké mife. Podobné jako vySe v projevu
kanclérky Merkelové se i zde objevuji obavy o zménu
zakladnich kulturnich charakteristik v navaznosti na
vysokou porodnost v téchto komunitach. Kniha Thila
Sarrazina vysla v originale v roce 2010 a v cestiné pak
o rok pozdéji preklad dvanactého vydani pod nazvem
Némecko pdchd sebevraZdu v prestiznim nakladatelstvi
Akademie véd Ceské republiky Academia, v jeji edici
XXI. stoleti. Po urcitou dobu se autorovo jméno stalo
promnohé symbolem tzv. ,vyicené pravdy” bez piikras
spolitické korektnosti” a to nejen v Némecku. Staci si
precist pomérné nevyvazenou predsadku c¢eského vy-
daniajejasné, vjak vyhranéném nazorovém prostredi
se nezaujaty ¢tendr ocitne. V Némecku kniha vyvolala
bouflivou debatu, kterou ze svého thlu pohledu vysti-
huje sbornik Sarrazin: Eine deutsche Debatte, vydany
v roce 2010 v nakladatelstvi Piper berlinskou Deutsch-
landstiftung Integration. Pokud prekro¢ime hranice to-
hoto némeckého prikladu, najdeme ve stejné rade
knihu Iana Burumy VrazZda v Amsterdamu, kterou v ce-
ském prekladu v roce 2010 vydalo jiz zminéné nakla-
datelstvi Academia. Dilo se v roce 2012 dockalo ceské
odezvy v diskuznim sborniku Meze smiflivosti, vyda-
ném brnénskym Centrem pro studium demokracie
a kultury, ktery vznikl za ucasti pomérné Sirokého
spektra prispévovatelil od filosofa Jana Sokola az po
exmuslima a publicistu Lukase Lhotana.

Multikulturalismus jako jeden z pojmu
sirsi diskuze

V Siroké debaté se tedy hleda vychodisko z této kom-
plikované situace. Stale vSak zistava otazkou, zda se
tutesivlastné ,multikulturalismus” jako takovy, nebo
se spiSe jedna o problematiku ,multikulturni spolec-
nosti” a s tim mnohdy spojeny ,multikulturni konf-
likt”.> V posledni dobé se v této jazykové oblasti pro-

3 Souhlasim s tim, Ze tento moment nelze chapat jako samospasitelny. Jeho zastanci by se v dtsledcich dopustili stejného omylu, jako ti, kteri
se domnivali, ze pouhé udéleni ob¢anstvi (naturalizace) je pro integraci dostacujici (Sartori, 2011: 73, 77). V §irsi debaté, co je to vlastné ,dobra
integrace”, lze fici, ze ,mluvit némecky neni integrace, ale je to pro ni pouze prvnim predpokladem” (Loffler, 2011a: 57). Presto hraje politika
statniho obcanstvi jako forma integrac¢ni politiky velice diilezitou roli (Barsovd, Barsa, 2005: 128-132).

4 Ktomuto napt. Roadmap zur Gleichstellung und rechtlichen Integration des Islam. Fraktionsbeschluss vom 26. 6. 2012. online]. Berlin: Biindnis 90/Die
Griinen Bundestagsfraktion. Posl. dpravy 5. 7. 2012 cit. 2. 2. 2013]. Dostupné na: <http://www.gruene-bundestag.de/fileadmin/ media/grue-

nebundestag_de/fraktion/beschluesse/Islam.pdf>.

5 Obecné k tomuto viz Roman Kristof, Soucasnd reflexe ideje multikulturalismu v Cesku. online]. Bratislava: Nadacia Milana Simecku, © 2010 cit.
5. 2.2013]. Dostupné na: <http://www.multikulti.sk/ine/soucasna_reflexe_ideje_multikulturalismu_v_cesku.html>. K némecké realité
a problematice zaménovani ,multilukturalismu” a ,multikulturality” (Loffler, 2011a: 61).
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sadil jiny bestseller a opét autor spojeny s SPD. Heinz
Buschkowsky je od roku 2001 jiz poctvrté starostou
berlinské ctvrti Neukdlln a jedna se o jeho® knihu Neu-
kolln ist iiberall. Opét je to dilo kontroverzni, vyvolava-
jict diskuzi rtizné kvality a na rozdilnych politickych
a spolecenskych urovnich. Heinz Buschkowsky jiz od
roku 2004 tvrdi, ze multikulturalismus selhal a pova-
Zuje jej za ,zkrachovalou romantiku”. Spolec¢né s ji-
nymi diskutujicimi mezi rizikové faktory podporujici
rozvoj krimindlniho jedndni v prostredi pfistéhova-
leckych komunit” fadi mimo jin€ zkuSenost s ndsilim
a s timto souvisejici vychovu déti v machistické kul-
tufe; nekvalitni vzdélavani, které mnohdy neni akcep-
tovano jako klicova hodnota; dale dlouhotrvajici nedo-
statek financ¢nich prostfedkii a v neposledni fadé
vzristajici diraz na nabozenstvi, kdy v tomto pfipadé
vétsinou pozornost sméruje na islam (Buschkowsky,
2012: 97-113, 270-273). Podle Heinze Buschkowského
je tedy problémem kriminalita a nezaméstnanost mla-
deze, ale vedle toho i nucené snatky a tzv. vrazdy ze cti
(Tiemann, 2004: 101-103). Klicem k dspéchu je podle
starosty mimo jiné i kvalitni vzdélani, povinnd pred-
Skolni vychova, volnocasové aktivity organizované
$kolskymi zafizenimi a zapojeni rodin pristéhovalct
diky nizkoprahovému projektu tzv. matek méstské
¢tvrti. V rdmci ného nékolik stovek Zen napomaha ve
svém nejbliz§im okoli zaclenit celé rodiny a hlavneé déti
do méstem financovanych vzdélavacich a socidlnich
programi (Buschkowsky, 2012: 378-382). Za svoje
nazory na integracni a socialni politiku byl Heinz
Buschkowsky nékolikrat kritizovan svymi spolustra-
niky. Naptiklad vyznamny berlinsky politik Thomas
Kleineidam dlouhodobé kritizuje navrhovany repre-
sivni pfistup, nebot nechce z integra¢niho problému
udélat problém kriminalni. Na druhou stranu je dile-
zité podotknout, Ze Heinz Buschkowsky se nékolikrat
vymezil viici Thilo Sarrazinovi s ohledem na jeho roz-
dilné nazory na feSeni této problematické situace
(Buschkowsky, 2012: 138-153).

Posledni bod Buschkowského analyzy rizikovych

faktort pro kriminalitu v komunitdch pristéhovalcti je
i pro religionisty jisté velice zajimavy. Dostavame se
timto k uréitému okruhu témat, ktery si vsima role na-
bozenstvi napriklad pfi kulturnim konfliktu. Nebot
podle Bertholda Lofflera, ktery ptisobi na Hochschule
Ravensburg-Weingarten, ,multikulturni imigracni spo-
lecnosti® jsou vylozené konfliktnimi spolecnostmi.’
Presto takeé konfliktni spolecnost potfebuje minimum
soudrznosti, pokud nechtéji byt znic¢eny v etnickych
a socialnich konfliktech. Klicovou otazkou pro multi-
kulturalismus je, jakym zptisobem mftize byt takova
soudrznost vytvorena. Spolecnost bez kulturniho hod-
notového konsenzu ma jen velmi omezené moznosti
pro integraci. Spolecné konzumni zdjmy nevytvareji
dlouho pocit sounaleZitosti. Dobfe fungujici socialni
stat a silna ekonomika skute¢né mohou socidlni konf-
likty mirnit, ale nemohou vytvofit spolecensky kon-
senzus. Nabozenstvi mtize byt silnym faktorem integ-
race, pokud vsichni patfi k jednomu nabozenstvi”
(Loffler, 2001a: 59-60). Podle tohoto autora ani pravo
nemuze byt zdkladnim motorem integrace, nebot
i Ustava je kulturné podminéna. Ukazuje to na pii-
kladu v soucasnosti tolik diskutované obfizky chlapcti.
K tomuto se vaze tstavni ¢lanek 2 o pravu na rozvoj,
zivot a fyzickou integritu a ¢lanek 4 o svobodé vyznani.

Lze souhlasit s vySe citovanym autorem, Ze je tedy
timto jedinym pojitkem ,kultura“?' Pak ale ztstava
otazkou, zda jedinym feSenim multikulturni reality
(nejen v protikladu s ideologii multikulturalismu) je
tlak na asimilaci. Pfes negativni konotace, které jsou
s asimilaci nékterymi oponenty spojovany, ma tento
model pro své (mnohdy velice urputné) zastance jednu
vyhodu. Relativné kulturné homogenni spolecnost je
podle nich méné konfliktni, politicky stabilnéjsi, de-
mokratictéjsi, je ve vétsi mife rovnostaiskad a socidlné
spravedliva. Cilem asimilace je tedy spolecna kultura
autochtonni a alochtonni populace. Tohoto cile je pak
dosazeno, kdyz prichozi prijmou mistni kulturu. Posili
se tim jedna dominantniidentita na ukor ostatnich par-
tikularnich identit. Obvykle se to ukazuje na urcitém

Stale zlistava otdzkou riiznych debat, do jaké miry je to jeho dilo a kolik z celé prace na 400 strankovém dile odvedli jeho zaméstnanci.

Mnohdy se v diskuzich pomiji, ze podobné problémy nejsou typické pouze pro nové prichozi z rizné definovanym kulturnim pozadim (nabo-
zenstvi, etnicita apod.) a teprve v nedavné dobé v novém prostredi pevnéji strukturované komunity. Tyka se to mnohdy osob, které se jiz v Ne-
mecku narodily a vyrostly zde jako druha ¢i tfeti generace. V tomto konkrétnim ptipadé se vSak vyse popisovana charakteristika vyznamnou

Dlouhou dobu némeckd politika odmitala pripustit moznost, ze Némecko je pristehovaleckou zemi (,Deutschland ist kein Einwanderung-
sland”). Realita se vSak ubirala jinym smérem bez ohledu na vladni prohlaseni (Divinsky, 2008: 19; Barsovd, Barsa, 2005: 122).

Podobnou myslenku jsem obhajoval v diskuzi po svém piispévku na téma ,Islam and Christianity in Switzerland: Dialog or Conflict?” na me-
zindrodni védecké konferenci ,Christianity and Islam - dialogue of cultures and civilization” pofddané ukrajinskym ministerstvem Skolstvi

6
7
meérou vztahuje i na nové pristehovalce.
8
9
a Sevastopolskou narodni technickou univerzitou 16. - 20. 5. 2011 v Sevastopolu.
10

Sartori podle mého nazoru ve stejném duchu fikd ,akulturaci se mini specificky kulturni aspekt asimilace, ktery se tyka predevsim hodnot
a jazyka téch, kdo vstupuji do odlisné kultury.” ,Kterd akulturace je tedy nezbytnd a prospiva pluralitni komunité? ... je to pfizptisobeni
v oblasti zapadnich politicko-socialnich hodnot - tedy v hodnotach individualni svobody, demokratickych instituci, sekularizace chapané jako
oddéleni statu od cirkve” (Sartori, 2011:105-106). S témito myslenkami mohu jen souhlasit, ale také je nasledovat otdzkou, do jaké miry se
k témto hodnotdm hldsi rtizné socidlni skupiny tvorici pfijimajici evropské spolecnosti? Jinymi slovy mi jde o to, vyhnout pokuseni cernobilého
etnocentrického vnimani kategorii ,autonomni” a ,alochtonni”.
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Podle T. Sarazzina: Berlinsti imigranti neuméji nic jiného nez proddvat ovoce a zeleninu. Jeden z béznych tureckijch obchodii ve
Cturti Moabit (Nemecko). (foto: Martin Klapetek, 2012)

modelu uspofddani, kdy vsichni ¢lenové dané spolec-
nosti ve vefejné sféfe nahradi své etnické a kulturni
identity jedinou nadfazenou identitou (Barsa, 2011:
40-41, 49-50). Ucebnicovym priikladem je zde model
francouzského obcanstvia s tim souvisejicitho principu
laicite. Historické souvislosti prosazovani modelu tzv.
»sovétského clovéka” viak ukazuji, Ze vytvareni po-
dobné nadrazené identity je velice komplikovanou za-
lezitosti (Komarek, 2012: 55). Na druhou stranu drtiva
vétSina odptrct pristéhovalectvi do Evropy (nejen eko-
nomického a nejen z arabskych/islamskych zemi) ma
na mysli spiSe velice vagnim zptisobem definovanou
,vlastni narodni kulturu” mistni vétsinové populace,
kterou nebudou nahrazovat za né¢jakou nadfazenou
identitu napfiklad ,obcana statu, ktery je soucdsti
Evropské unie” apod. Jinymi slovy feceno, at se ,oni”
asimiluji/pripodobnuji (Divinsky, 2008: 19; Barsova,
Barsa, 2005: 39). Zistava tedy otazkou, zda pak maji ti-
to odptrci pristéhovalectvi spiSe na mysli jazykovou,
nabozenskou, rodinnou a politickou ,akulturaci” imig-
rantd (Sartori, 2011: 105-106; Freise, 2012: 106-107). Pro
nékoho to mtize byt jen hra s definici pojmd, ale podle
meého nazoru je to pomeérne dilezity predpoklad pro
snahu o feSeni soucasné situace a to nejen v INémecku.

Soucasna situace jako vysledek
piredchozich rozhodnuti

Z pohledu dé&jin naboZenstvi je pak pfirozené, Ze si vsi-
mame kofent soucasné situace. S ohledem na histo-
ricky vyvoj migracnich proudd druhé poloviny 20. sto-
leti, které proménily tvar némecké spolecnosti, jsou
klicovymi body téchto debat ispéchy a problémy spo-
jené s integraci muslimu vétsinou tureckého pavodu.™
Existuje fada témat reflektovanych vefejnym miné-
nim, médii i akademickou diskuzi, které jsou spolecné
integraci ruznych etnickych skupin (napf. nedosta-
tecné jazykové kompetence, nedokoncené vzdélani,
vysoka nezaméstnanost, zneuzivani socidlnich davek,
vysoka kriminalita). Mezi témata spojovanad piimo
s muslimy v Némecku patii obfizka chlapct, ritualni
pordzka zvirat, vliv salafistickych skupin mezi mus-
limy a také na vétsinovou spole¢nost (napft. pri kam-
pani distribuce koranu zdarma, extrémisticti kazatel€),
tzv. vrazdy ze cti, machisticka kultura a s tim spojeny
utlak Zzen v rodindch, zahalovani zen ve vefejném pros-
toru jakozto vyraz nabozenské pfislusnosti, problémy
se smiSenou vyukou télocviku (hlavné se jedna o po-
vinné hodiny plavani; Freise, 2012: 167), pripravy tero-
ristickych dtokt (napf. na americkou vojenskou za-

11 P¥i popisu etnické skladby muslimské populace v Némecku jsou to i Kurdové, Arabové, franci a Bosndci.
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kladnu v Ramstein) a dalsi. Siroka debata okolo rtiz-
norodé problematiky tykajici se pfitomnosti vyzna-
vact isldmu mezi nasimi zapadnimi sousedy vsak neni
jedinym tématem. Jen pro dokresleni bych zde upozor-
nil napiiklad na zajimavé souvislosti tykajici se nd-
vratu uprchlikii ¢i vysidlencti némeckého ptvodu
nebo jejich potomki po rozpadu Svazu sovétskych so-
cialistickych republik zpét do tzv. ptivodni vlasti (Bar-
$ova, Barsa, 2005: 122-123). I v tomto piipadé hraji et-
nicita/kultura a ndbozenstvi velice dulezitou roli.™

Ve druhé poloviné 20. stoleti se tedy celd fada oby-
vatel Némecka rtiznymi zptisoby setkavala s tim, Ze se
jejich spolecnost musela opét vyporadavat s faktem
odlisnosti. V té nejobecnéjsi rovine je to zajisté vec,
ktera je naprosto zdsadni pro konstrukci Zivota je-
dince, nebo vztahti v irsim kolektivu. Je to kli¢ ke spe-
cifikaci a vytvoreni funkcni struktury, kterd realitu
uchopuje a vysvétluje. Z tohoto pohledu se tedy ne-
jedna o nic nového, co by dokonce mélo byt chapano
jako nepftirozeny zasah do poklidného a sporadaného
»behu déjin”. Tato odliSnost mezi Némci a nové pri-
chozimi byla mimo dalsi dtilezita kulturni specifika
charakterizovana i nabozenskou pfislusnosti imig-
rantd, ktefi (vice méné prakticky) vyznavali vétsinou
sunnitsky islam. Zde je potfeba upozornit na jednu di-
lezitou véc. Ndbozenstvi, v tomto pfipadé tedy islam,
je pouze jednou z diilezitych soucasti, které vytvareji
identitu Turk zijicich v Némecku (Topinka, 2010: 121-
137; Klapetek, 2011: 9). Pri vyzkumu jednotlivych ge-
neraci této populace je diilezité mit stdle na paméti, ja-
kym zptsobem se v kontaktu/kolizi s vétsinovou
spolecnosti pretvarela jejich vlastni identita (Renz,
Leimgruber, 2005: 31-33; Gerlach, 2006). V neposledni
fadé je také velice dtlezité si véimat toho, jakym zpi-
sobem vnima okoli Turky Zijici v Némecku a jak se tato
reflexe proménuje v pouzivani obecnych charakteris-
tik této skupiny. Pokud mluvime o soucasné situaci,
nelze opomenout ur¢itou zmeénu vnimani imigrantt (je
to ale dost zavadéjici, mnohdy jsou to jiz déti ve treti
generaci, které se v této zemi narodily), kdy se potla-
cuje jejich etnicky ptivod a vyzdvihuje se jejich pred-
pokladana ndbozenska prislusnost. Nejen v Némecku,
ale i v dalSich evropskych zemich se po roce 2001
7 Turkti, Arabti, Kurdd, Bostidkd i [rancd stali (v lep-
$im pripadé) bez dalsich rozdila ,ti muslimové” (v hor-
$im pripadeé) podezreli /nepratelé/ teroristé (Hain,
2006: 87-88; Barsa, 2012: 34-39). Je jasné, ze tato cha-
rakteristika je velice problematicka a matouci, je to
krok zpét, nebot s diky postupné se prohlubujici ne-

dtvére pomiji jazykovou ¢i etnickou prislusnost kon-
krétniho ¢lovéka/skupiny.

Tato odliSnost mezi Némci a nové pfichozimi nevy-
povidala jen néco specifického o historickych souvis-
lostech a vztazich na kontinentu, coz ale s ohledem na
trvalou pfitomnost muslimt na Balkané nebo naptik-
lad v Polsku nelze bez povsimnuti pominout (Nalbor-
czyk, 2010: 73-95; Machacek, 2010: 95-104). Dlouhy
piibéh o muslimech pfichazejicich do Evropy se miize
zurcitého thlu pohledu zdat jako postupny a neustaly
stfet dvou samostatnych kompaktnich a neménnych
jednotek. Pfedstava o kompaktnosti a neménnosti
vSak nenivzdalena ani radikalni multikulturalismim,
kteti chapou ,kulturu” v podobné charakterizovaném
kontextu (Loffler, 2011a: 58). Je to jeden z klicovych
argument proti ideologii multikulturalismu a jejim
pouzitim jakozto prioritni hodnoty v Evropé (Sartori,
2011: 41, 46-48). Tento nazor je velice populdrni také
mezi islamoskeptiky (Barsa, 2011: 75-80) napfic evrop-
skym kontinentem. Nejde zde o naivistickou pred-
stavu jednotného postupu ,isldamu” fizeného z jedi-
ného ,spikleneckého” centra. Podle mne s tim souvisi
reakce islamoskeptikti na odkazy nékterych aktivistic-
kych muslimii na pfislusnost ke ,globalnimu spolecen-
stvivéricich”. Takovy ,islam” je svymi oponenty spise
nezjako ndbozenstvi charakterizovan jako totalizujici
ideologie.

Na jedné strané se vtomto obrazu stavi ,Némecko”
jakozto dulezita soucast ,Evropy“" a na druhou stranu
je v protikladu situovan ,islam”. V poslednich letech
se pii rtiznych prilezitostech setkavam s celou fadou
diskutujicich, ktefi ¢asto opoustéji svoje jasna stano-
viska a rychla feSeni celé otazky imigrace prave diky
této skutecnosti. K podobnym vyjadfenim patii véty
typu: vSichni pfece vime, co to znamena, kdyz se fekne
+Némecko” jakozto soucast ,Evropy”, nebo kdyZ se
zmini ,islam”. Z etnocentrického dhlu pohledu se ne-
jenv posledni dobé priddvajii prislusna hodnotici zna-
meénka. Pokazdé je ale vidét, jak je dilezity proces pec-
livého vyhodnoceni terminologie, ktera je v diskuzi
pouzivana. Evropa prece neznamend esenci vyrazu
,my”, za kterym se nakonec projevi snaha popsat za-
konitosti a predstavy o tom, jak ma spravné fungovat
realita vnimand a tak casto Spatné zvladnuta konkrét-
nim jedincem/mluvéim (Todorov, 2011). Isldm zde pak
funguje jako zobecnéné oznaceni pro néco odliSného,
podezrelého a hodného v lepsim pripadé odmitnuti.
Horsi varianta se pak k obecnéjsi toleranci jiZz nepfi-
klani. Co nam opét tyto skutecnosti vypovidaji o nds

12 K tématu doporucuji publikace Frederika Elwerta, jehoz domovskym pracovistém je Centrum fiir Religionswissenschaftliche Studien, Ruhr-Uni-
versitit Bochum. Zminovanou problematiku predstavil v ptispévku: ,From Etnic Minorities to Religious Minorities. Changes within communities of

ru

Ethnic German ,Aussiedler’” na konferenci European Association of the Study of Religions v roce 2011 v Budapesti.
13 Pro praci s dlouhodobymi trendy lze tuto obecnou rovinu pouzivat. Pfesto se domnivam, ze v mnoha diskuzich se celkova rovina etnocentricky
zameénuje za nerozliSeny kompaktni celek, ktery vSak neodpovida realité multikonfesiondlni a multietnické Evropy.
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samotnych a prostredi, ve kterém se pohybujeme s po-
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stredi, kde se jiz tento ,jiny” nachdzi. At tedy pfichazi
podle prava, nebo je jeho pfitomnost vyslednici daleko
slozitéjsich procesti, nez je pouhé rozhodnuti jedno-
tlivce kracet za nécim tak vSeobecnym, jako je spoko-
jenost, bezpeci, budoucnost, ekonomickeé zabezpece-
niatd.

Ze se nejedna o nic jednoduchého, je jisté jasné ne-
jen tém, ktefi se danou problematikou blize zaobiraji.
Diky svétu médii a zdjmim, které predstavuje a tuz-
bam, které naplnuje, se dostanou mnohé informace
o téchto ,odliSnych” k daleko $irsi ¢asti populace. Je to
vyznamnéjsi segment, nez ktery piivodné k podobnym
informacim mél pristup a také schopnosti, vili a moz-
nosti s témito daty nakladat ve snaze o obecné blaho.
Zustava otazkou, zda tedy v tom nepfeberném mnoz-
stvi informaci o nasilnych ¢inech (napft. vrazdy ze cti)
a podivnych praktikach okrajovych skupin, které samy
sebe oznacuji za reprezentanty ,isldmu”, 1ze nepomi-
nout tzv. mlcici vétsinu (Barsova, Barsa, 2005: 197).1
Jsou to lidé, ktefi pti bliz§im vzdjemném seznameni
nakonec ztraceji mnohé ze své ,odlisnosti”. Ale co je
v tomto bodé velice dtilezité a na co nakonec zapomi-
naji mnozi ti, ktefi poukazuji na problémy spojené
sizolacionismem ¢i segregacionalismem a multikultu-
ralismem? (Barsa, 2011:10-13) Ten proces je vzajemny,
jedna se tedy o oboustrannou integraci. Némci ale
v tomto nejsou pouze a vyhradné obéti, jak nam
mnohdy pfedkladaji senzacechtivd média anebo ti,
ktef1 pykaji za predchozi viny a rozhodnuti minulych
generaci (Divinsky, 2008: 19). Berthold Loffler to v pii-
padé celé rady Turkd, ktefi nemaji zajem o integraci,
vystihl pfesné ,, Tureckd komunita v Némecku’ je vy-
hledavanym diskuznim partnerem pro spolkovou
vladu. To jim ale nebrani nebojovat za integraci, ale za
kulturni autonomii. Jejich cilem je uznani Turk jako
narodnostni mensiny v Némecku” (Loffler, 2011a: 60;
Klapetek, 2011: 66, 67, 89, 118, 120, 131; Barsova,
Barsa, 2005: 202-203).

Zaver
Problematika multikulturalismu a s tim souvisejici re-
ligionisticky pohled na soucasny vyvoj v Némecku

jsou v Sirsich souvislostech vyznamné i pro ceskou si-
tuaci. S ohledem na svou neddvnou minulost je Ceska
republika specifickou zemi, ve které neni vliv rtiznych
islamskych organizaci stdle jesté tak patrny, jak je to
unasich zapadnich sousedi. Jisté by bylo mylné se do-
mnivat, Ze budouci vyvoj nasi zemé podléhd viceméné
pouze vnitropolitickym rozhodnutim, které se alesporn
snazi korespondovat s obecné pfijimanym nazorem
obyvatel statu (v tomto pfipadé s tim souvisi napf.
otazky pristéhovalectvi, zaméstnanosti, bezpecnost-
nich hrozeb apod.). Cela fada prvki zavisi na interakci
rtiznych ¢initeld, ale jen piiletmém pohledu do histo-
rie evropskych ekonomickych a diplomatickych
vztahti si mtizeme povsimnout, ze tomu byvalo v mi-
nulosti podobné. Z naseho soucasného uhlu pohledu
se nam cely proces jen mtize zdat z raznych divodi
nehybnéjsi a prehlednéjsi. Pochopeni principd, podle
kterych se v zakladnich pfikladech strukturuje verejny
prostor prave v interakci nékolika odlisnych nabozen-
skych ¢i sekuldrnich komunit, se mtize stat napt. pri-
leZitosti pro presnéjsi vystizeni budouciho vyvoje za-
padni a stfedni Evropy. I pro religionistiku, sociologii
nabozenstvi a politologii se zde nabizi moznost, jak po-
psat a analyzovat procesy, které v rozdilnych kontex-
tech vedly k rtiznym zptisoblim pfekonani konkrétni
formy ,odlisnosti” (asimilacionismus, izolacionismus,
néktera z forem multikulturalismu...).

Na obecnéjsi irovni se 1ze nakonec navratit k otaz-
ce, ktera byla vlozena do nazvu tohoto textu. Lze fici,
Ze tato otazka ma stdle své vyznamné misto v $irSich
souvislostech pfi vyzkumu muslimskych komunit
v soucasné Evropé. Na tomto ptikladu lze poukazat na
tézkosti, které jsou mnohdy spojeny s definici ,integ-
race”. Jednd se o dlouhodoby proces hleddni jejtho
presnéjsiho vyznamu, obsahu a mista na pomyslné
spojnici mezi mnohdy jasné danou predstavou o ,asi-
milaci“” a casto velice vagné chapanych ,multikultu-
ralismem” (Loffler, 2011a: 57, 60). Potom lze konstato-
vat, Ze soucasna situace v Némecku neni prikladem
tzv. ,krize multikulturalismu”, ale Ze se jednd o jeden
z nékolika evropskych pfipadt problémt s konstruk-
tivni diskuzi, vystiznou definici, vSeobecnym pfijetim
a z toho vseho nakonec plynoucim uspésnym praktic-
kym aplikovanim pojmu socialni ,integrace” (Loffler,
2011a).

14 Na problém nevyvazenosti ceské verejné diskuze o pritomnosti muslimt v Evropé poukdzal mimo jiné i sociolog nabozenstvi Dusan Luzny pri
diskuzich v ramci konference ,Duchovni zivot ve svobodné spolecnosti. Dvacet let ndbozenské svobody unas” (10. - 11. 3. 2010, Husitska teo-

logicka fakulta Univerzity Karlovy v Praze).

15 To vsak jesté obvykle neznamend, ze je tento pojem pouzivan vsemi diskutujicimi stejné.
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Nabozenske a kulturne
markery v tureckych
moslimov v ohdobi
sposimultikulturalizmu”’

(GABRIEL PIRICKY

Ustav orientalistiky Slovenskej akadémie vied, Bratislava

The relations between religion and culture are often guided by tensions as testifies the situation
in Turkish Islam at the turn of the millennium, too. The transformation of the Turkish political
Islam (Islamism) during the past decade had significant impact on these relations and on the in-
terplay between religious and cultural markers. When compared with the situation in the past,
cultural and religious markers have changed under the impact of globalization and deterritorialised
conditions. The “authentic” religious and cultural practices are marked by the extensive process
deculturalization (but also acculturation) that is observable on the example of the Giilen Turkish
Islamic community. On the other hand, there are still minor religious groups in Turkey which seem
to be loyal to the “original” Islam and ahistorical identity, as is reflected in the case of the Ismailaga
community. The transformation of the Turkish political Islam and the process of globalization have
had deep influence also on the Turkish state Islamic organization Diyanet.

Key words: religious and cultural markers, Islam, Turkey, globaliztion, halalization, The Giilen movement

V lete roku 2012 sid v zapadonemeckom Koline nad
Rynom (nem. Landesgericht) rozhodol, Ze telesna in-
tegrita je mnadradend slobode ndabozenského
vyznania.' Sud chcel tymto vyjadrit postoj, ze novo-
narodené dieta ma prdvo na fyzickud integritu vo
vztahu k zameru svojich rodicov, ktori podla zidov-
skej tradicie trvali na tom, aby bol potomok obrezany.
Pripad rozviril v spolkovej krajine Severné Porynie-
Vestfdlsko, ale aj na celonemeckej federalnej trovni
velku diskusiu okolo témy obriezky (tzv. Beschnei-
dungsdebatte). Napokon v juli 2012 nemecky parla-
ment (Bundestag) schvalil navrh, ktorym poveril vladu
pripravit a sformulovat pravne podmienky, za kto-
rych bude mozné vykonat obriezku z nabozenskych
doévodov. Podla tejto novej upravy sa bude v budtc-
nosti riadit kazdy, kto bude obriezku vykonavat, teda

1 Vid FAZ, 25. augusta 2012: 4.

predovsetkym lekari. Tento pribeh hovori o ndbozen-
skych a kulturnych markeroch a je v skutoc¢nosti
jedno, ¢i sa tyka nemeckych zidov alebo miestnych
moslimov, prevazne Turkov a Kurdov.

Za kultarny marker mozno teoreticky povazovat
kazdu zvlastnost, ktorou sa odlisuje jedna kultura od
druhej. Moze ist o fyzickd alebo prakticku charakte-
ristiku (ide o urcujuci prvok), ale aj o tradiciu, pojem,
urcitd osobnost alebo dokonca i medznik. Niekedy
sa povazuju za kultirne markery samotni ludia, ino-
kedy to, ¢o vidime, voniame, povazujeme za chutné,
arolu markera moze predstavovat napriklad aj zvlast-
ny druh jedla. Kultirne markery su stelesnené v po-
hyblivych kultiarnych a spolocenskych normach,
ktoré ovplyvnuju nase spolocenské skisenosti. Na-
bozensky marker predstavuje pohyblivy znak, ktory



£0) Axts Munds

Stadie

objektu ¢i osobe dava ,posvdtny” charakter. Nabo-
zensky a kultirny substrdt je v moslimskych spoloc-
nostiach ¢asto prameriom konceptov (islamské pravo,
dzihdd) alebo imagindcie (napr. zlaty vek ranného
islamu, bezverecka dzdhilija, posledny sud a pod.),
ako aj politicky relevantnych symbolov, napriklad
prorok Muhammad, diabol (Iblis & Sajtdn) a podobne
(Cerny, 2012: 74).

Bryan S. Turner v diele Religion and Modern Society
uvadza ako priklad ndbozenskych markerov interne-
tové diskusie mladych moslimov o pripustnosti ¢i ne-
pripustnosti tetovania alebo piercingu (Turner, 2011:
155-156). Su vobec takéto ,skraslenia” ludského tela
pripustné? Ak by sme vychadzali z hadisov (sun-
nitsko-moslimské tradicie),bola by odpoved na tito
otazku jednoznacne zdpornd, pretoze Allah podla
nich stvoril ¢loveka v dokonalej podobe, ktort nie je
pripustné menit. Niektorym jednotlivcom spomedzi
moslimskej mladeze sa vSak problém javiinak a v in-
ternetovych pravnych diskusidch si kladu rozlicné
otazky. Napriklad: mal by moslim, ktorého tetovanie
pochddza z obdobia pred konvertovanim k islamu
podstupit chirurgicky zakrok? Je zakazané pouzivat
pri tetovani aj hennu? Vnasanie takejto zboznosti do
kazdodenného Zivota a z nej plynicu islamizaciu
spravania v inych profannych situaciach nazyva Tur-
ner ,haldlskym vedomim”, tiez halalizdciou, pripadne
v zidovskom prostredi koserizdciou (Turner, 2011: 155,
288). Tento neologizmus pritom vychadza zo systému
pravidiel ,¢istoty” (napr. stravovacich zasad), ktoré sa
v arabcine a v islamskom prostredi klasifikuji pomo-
cou terminov haldl a hardm, t.j. to ¢o je dovolené alebo
zakazané. Tato halalizdcia je jednym z dosledkov roz-
voja konzumnej spolocnosti a tak sa kategorie dovo-
leného a zakazaného zacinaju vztahovat na coraz
vacsi objem tovarov a sluzieb. Do hry vsak vstupuju
aj rozdiely medzi r6znymi moslimskymi prudmi. Za-
tial co sunnitsky islam tetovanie zakazuje, $iitski du-
chovni, ako djatollahovia Sistani a Chamenei, ktori
neprijimaju argumentaciu hadisov (pre $iitov su rele-
vantné ich tradicie - achbdry), sa domnievaju, ze au-
toritativny zakaz v tomto pripade neexistuje (Turner,
2011: 94).

Co sa vsak stane, ked sekularizicia popiera, ba
dokonca ohrozuje symbioticky vztah medzi ndabozen-
stvom a kulturou, ked jednotlivé viery sa coraz cas-
tejsie objavuju v Standardizovanej ¢i ,formatovane;j”
podobe a zacinaju sa podobat jedna na druhu? Oli-
vier Roy, znamy francuzsky islamoldg a religionista
v jednej zo svojich najnovsich knih, Svatej ¢i posvat-
nej nevedomosti (La sainte ignorance: le temps de la re-
ligion sans culture), je toho ndzoru, Ze pre nasu sucas-
nost je typické oddelenie kultirnych a nabozenskych
markerov, pripadne ich pozvolné nové prepojenie
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v transformovanej podobe (Roy, 2008). Pre Roya je
nabozensky marker znamenim, gestom, nazvom,
ktory podlieha neustalej zmene: ndbozensku piesen
mozno konzumovat aj profannym spésobom, oby-
cajné jedlo moze byt pozehnané, zensky zdvoj mozno
vnimat ako prejav zboZnosti alebo aj nieco moderné
(Roy, 2008: 47). Dalsie priklady sa na tomto mieste
priamo ponukaju: lekcie ,islamského” plavania v nie-
ktorych eurépskych mestdch, Zenské moslimské fit-
ness kluby alebo Zenské plavky zname ako burgini
(tento pojem pochddza zo slov burga a bikini). Roy ho-
vori o nabozenstve bez kultiry, o jeho vycleneni
a vzdialeni sa od povodnych kultir a izemi. Podla
jeho ndzoru sa v uniformizovanom svete rodia Stan-
dardizované a globalnemu trhu a spotrebe podria-
dené nabozenstva (nabozenstvo), ktoré sa navyse nie-
len rodia, ale aj prerodzuju, vyuzivaju spotrebitel'ské
koédy a nabozenstvo sa profanizaciou, napriklad na-
bozenskych sviatkov, ¢oraz viac prisposobuje zako-
nom trhu a politiky.

O americkej kulture piSe Roy ako ,0 kulture, ktord
je definovana tak, ze opusta svet zadefinovany kultu-
rou,” po francuzsky culture de la sortie du culturel (Roy,
2008: 43). Prikladom mu je kontrast medzi rimskym
katolicizmom a protestantizmom. Katolicizmus his-
toricky reagoval na nové kultury tak, Ze prisiel so syn-
kretickymi praktikami, napriklad pri misijnej ¢cinnos-
ti v Juznej Amerike ¢i v Afrike. Napriek skutoc¢nosti,
ze neslo o jednoduchy proces, mézeme hovorit o ,in-
kulturacii”, coho dokazom je napriklad intimne pre-
pojenie brazilskej kultury a katolicizmu.

Pre rany protestantizmus nepredstavoval katoli-
cizmus nabozenstvo, ale kulturu, ktora sa odtrhla od
skutocnej viery a stala sa pohanskou. V kontraste
k tomu sa protestantskd misijna ¢innost naopak odo-
hrdvala pod heslom akéhosi univerzalizmu, s ¢im
suvisela aj omnoho jednotnejsia prax. V poslednych
desatrociach sa prave tato stratégia ukdzala ako ucin-
nejsia nielen v krestanstve, ale aj v inych nabozen-
stvach vrdtane islamu. Vobec najispesnejsie sa ku
globalizacii prisposobil podla neho ten druh viery,
ktory nazyvame fundamentalizmom, a to preto, ze
stavia na odcudzeni sa vlastnej kultire, na nezavis-
losti od ktorej tvori svoje univerzalne posolstvo (Roy,
2008: 20). Dodava tiez, ze multikulturalizmus nezly-
hal preto, ze je ,multi,” ale kvoli , kulturalizmu”, teda
kvoli dorazu na to, ze ndbozenstvo je ukotvené v kul-
ture. Aj islamistické hnutia prispievaju resociali-
zaciou svojich podporovatelov k erozii tradicnych
Struktur a stavaju sa tak hybnou silou dekulturdcie
moslimov v podmienkach globalizacie a urbanizacie.
Takdto dekulturacia je predpokladom novej sociali-
zacie, ktora vedie k akulturacii a prijatiu novej verzie
islamu. ,Sucasny fundamentalizmus preto spdsobuje
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rozpojenie ¢i oddelenie nabozenskych markerov od
kultirneho obsahu. Napriklad haldl neodkazuje iba
na tradicnud kuchyniu, ale oznacuje hocijaku kuchynu:
preto prekvitaji na Zapade medzi born-again mosli-
mami haldlové fast-foody, ¢o neplati o tradicnych ma-
rockych alebo tureckych restauraciach. Toto rozdele-
nie znamena, ze nejde o stret kultir medzi Zapadom
a Vychodom, ale o prepracovanie viery na také ,cisté’
ndbozenstvo, ktoré spociva na izolovanych nabozen-
skych markeroch.”?

Nabozenstvo a kultura na priklade
tureckého islamu: Gilenovo hnutie
Vztahy medzi ndbozenstvom a kultirou sa ¢asto pre-
javujunapatim, coho dokazom je aj situdcia v tureckom
islame na prelome tisicroci. Kultirne a nabozenské
charakteristiky (znaky ¢i markery) sa v deteritoriali-
zovanych podmienkach globalizdcie oproti situdcii
v neddvnej minulosti velmi zmenili. ,Autentické” na-
bozenské a kulturne praktiky poznacil aj tu v istej
miere proces dekulturacie, ale aj akulturacie, ktorym
preslo napriklad najvyznamnejsie turecké islamské
spolocenstvo Fethullaha Giilena. Na druhej strane do-
dnes existuji mensinové komunity, ktoré su stale lo-
jalne ,povodnému” islamu a ahistorickej identite, ako
jetovpripade smailagovho bratstva. Podmienky trho-
vej ekonomiky a globalizacie vplyvaju aj na turecky
Statny islam, instituciu pripominajicu cirkevnu orga-
nizdciu (Diyanet Isleri Bagskanlig, skratene Diyanet),
ktora musela reagovat na zmenendu situaciu predefi-
novanim hranic medzi kultirnymi a nabozenskymi
markermi.

V tureckych podmienkach v suvislosti s okruhom
problémov zmienovanych Royom azda ako prvé pri-
chadza na mysel globalizované neo-nurcuovskeé spo-
lo¢enstvo Fethullaha Giilena.® Fethullah Giilen, cha-
rizmaticky, vySe 70-rocny islamsky kazatel, filozof,
spisovatel a mystik, Zije uz viac ako desatrocie v meste
Saylorsburg v americkom $tate Pennsylvania, kam sa
uchylil koncom 90. rokov 20. storocia, ked proti nemu
zahadjili justi¢ny proces v rodnom Turecku. Giilenovo
spolocenstvo, ktorého aktivity sa sustreduju predo-

vSetkym na oblast vzdeldvania, médii a podnikania,
mozno v sicasnosti oznacit za jedno z najvyznamnej-
Sich a najvyraznejsich v moslimskom svete. Jeho za-
meranie uz davno prekrocilo hranice Turecka a ostat-
nych turkickych krajin, aby globdlne expandovalo
a ziskalo si reSpekt v krajinach Afriky i v severnej
Amerike a Eurépe. Giilenovo spolocenstvo predsta-
vuje zdroven alternativnu elitu tureckej spolocnosti,
ktora je vzdeland, podnikava, modernd, cielavedoma,
a pritom ukotvena v sunnitskom islame. Bolo to prave
toto hnutie, ktoré dokazalo dokonale vyuzit integra-
ciu Turecka do globalnej ekonomiky po roku 1980,
predovsetkym vdaka politike vtedajsieho premiéra
a prezidenta Turguta Ozala.* Jeho prislusnici, ktori sa
regrutuju z konzervativne orientovanych strednych
avyssich vrstiev tureckej spolocnosti, sa snazia pora-
zit svojich konkurentov, najma z radov sekularnej tu-
reckej burzoazie, na poli podnikania, medidlneho pre-
nikania a sekuldrneho $kolstva, zatial ¢o priamym
politickym stretom sa zvac¢sa uspesne vyhybajud. Za-
tial o zavratne rastd podnikatel'ské aktivity spolocen-
stva, dennik Zaman sa objavil uzv 90. rokoch ako prvé
turecké noviny na internete. Navyse sa aktivizuju aj
v neziskovych organizacidch, ktoré sa zameriavajui na
medzinabozensky dialog a budovanie tolerantnej mie-
rovej spoloc¢nosti.

Naddcia novinarov a spisovatelov (Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfi - GYV) je jedinou medialnou organiza-
ciou, ku ktorej md Fethullah Giilen priame vazby. Gii-
len je jednym z jej zakladatelov a cestnym predsedom
nadacie. Cielom nadacie, ktora vznikla v roku 1994,
je nachadzat medzi ludmi spolo¢né hodnoty, a to nie-
len doma, ale aj v zahranici. Zblizovanie kultir a nd-
rodov ma byt praktickou odpovedou na huntingto-
novsky ,stret civilizdcii”, preto nadacia organizuje
podujatia, ktorych mottom je dialog na vsetkych
urovniach, udeluje stipendia a publikuje ¢lanky doma
iv zahranici. Honosné podujatia GYV sa uskutocnuju
casto v najluxusnejsich istanbulskych hoteloch, kde
sa stretdvaju predstavitelia podnikatelov, Sportovci,
vyznamni reprezentanti inych ndbozenstiev, politici,
ako aj ,prosti” sympatizanti Fethullaha Giilena. GYV

Vid prednaska Oliviera Roya: ,Islam in the West or Western Islam? The Disconnect of Religion and Culture”, s. 129, ktora odznela na konferencii

»Religion, Secularism and the End of the West,” zorganizovanej v Laxenburgu/Viedni 3. jina 2005 dvoma institiciami: Center on Religion and
Democracy a Institute for Advanced Studies in Culture. Internetova verzia pristupna na http://www.iasc-culture.org/THR/archives/After Secula-

Najvyznamnej$im odporcom laicizmu a nacionalizmu sa stalo v republikanskom Turecku nové nabozenské hnutie Nurcuov, teda nasledovnikov
bozieho svetla. Jeho zrod sa viaze k osobnosti Bedilizzamene Saida Nursiho (1877 - 1960), pravdepodobne najvyznamnejsieho turecko-kurd-
ského moslimského myslitela 20. storocia. Za prezidenta Atatiirka boli jeho diela zakdzané a Iudia ich ruéne opisovali. Nursiho odstdili do vy-
hnanstva a mnoho rokov ho védznili, jeho privrzencov potom prenasledovali. V izolacii napisal Nursi svoje zasadné dielo Epistoly svetla. Po roku
1950 sa hnutie, ktorého vznik Nursi inpiroval, stalo najvyznamnejsim nabozenskym spolocenstvom v krajine. Neskor doslo aj k jeho stiepeniu

2

rization/8.12LRoy.pdf
3

a vytvaraniu novych odnozi, ku ktorym patri aj spolocenstvo Fethullaha Giilena.
4

Giilenovi privrzenci zbohatli v 70. a 80. rokoch povodne na koziach, ktoré im Iudia zacali odovzdavat predovsetkym pocas sviatku obetovania
(kurban bayram ), ked sa ritudlne obetujti ovce. Dovtedy bola najva¢sim prijemcom kozi armada a turecké aerolinky (Tiirk Hava Yollar ). Dalsie
zdroje ziskavali Giilenovi privrzenci prostrednictvom ndbozenskej dane (zakat) alebo almuzny (fitre) pri prilezitosti ukoncenia postu na zaver
mesiaca ramadan.
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udeluje rozne prestizne ceny, ktoré zlé jazyky nazy-
vaju Oskarmi z dielne Fethullaha Giilena.

Sam Fethullah Giilen podnikol v minulosti nie-
kolko vyznamnych zahrani¢nych ciest. Vo februari
1998 sa stretol s papezom Janom Pavlom II., pocas
cesty do USA ho prijal kardinal John O’Connor, nav-
stivil zidovské nabozenské obce, ale aj vyznamného
antropologa profesora Dalea Eickelmanna. K aktivi-
tdm nadacie patri sponzorovanie filmovej produkcie,
ochrana zvierat a charitativna ¢innost (Piricky, 2004:
118-120).

Privrzenci hnutia su vSak nepochybne sucastou
procesu, ktory Cihan Tugalova oznacila v gramsciov-
skom duchu za ,pasivnu revoliciu”, ktord ma za ciel
zvysit podiel veriacich moslimov na riadeni institucii
Tureckej republiky a aj ,islamizovat” mnohé seg-
menty verejného zivota v Turecku (Tugal, 2009). Ra-
zantny nastup konzervativnej demokracie prepojenej
s hospoddrskym liberalizmom po ndstupe Strany
spravodlivosti a rozvoja (Adalet ve Kalkinma Partisi,
AKP) k moci v roku 2002, bol mozny do znacnej
miery prave vdaka existujticej hustej a efektivnej sieti
giilenovych nasledovnikov. Niektori odbornici ozna-
¢ili postup presadzovany touto alianciou umierne-
nych tureckych islamistov za nabozensky motivo-
vany projekt tureckého imperializmu (Balci, 2003).
Zaroven mnohi kritizovali relativne malo transpa-
rentnd vnatornd Struktiru hnutia a velkd genderova
nevyvazenost spolocenstva, ktoré odstva aj velmi
emancipované Zeny zvacsa do tradi¢ného postavenia
za kulisami. Akademici a znalci prirovnali Giilenovo
hnutie vo svojej spisbe uz v uplynulych rokoch k r6z-
nym fenoménom: raz k mormonom, kvakerom ¢i
scientologom, inokedy zas k Opus Dei alebo munis-
tom (ang. Moonists). Oponenti Giilenovi vycitaju tiez
koketovanie s vladnucou mocou, aby sa tym zvyraznil
ysumierneny” charakter jeho hnutia. Je nepochybne
pravdou, ze Fethullah Giilen nie je apoliticky, ale svo-
jimi lobistickymi pristupmi sa stavia skor nad poli-
tiku (politika distii politika).

Aj ked nezapada bezozvysku toto spolocenstvo do
Royovej koncepcie, kedZe odklon od tureckej kultiry
je u neho iba pozvolny a ciastoc¢ny, a tyka sa hlavne
aktivit mimo Turecka samotného, v mnohych aspek-
toch, najma vo svojich zahranicnych aktivitach tu vi-
diet isté paralely. V tomto ohlade je potrebné zdoraz-
nit, Ze postupne doslo aj k zmene oznacenia tejto
komunity a jej ¢lenovia a sympatizanti hovoria o Spo-
locenstve verejnej sluzby (Hizmet cemaati). Ti, ktori
slizia v hnuti, ho oznacuju slovom hizmet, t.j. Hnutim
dobrovolnickej sluzby, kde sa Iudia zdruzuju nielen
na baze viery, ale aj v suvislosti s najslachetnejsimi
Iudskymi hodnotami, ¢i uz ide o vzdelavanie, chari-
tativne a zdravotnicke c¢innosti alebo obchodné pro-

12

jekty. Je tiez pozoruhodné, ze komunita Fethullaha
Giilena si udrziava odstup od islamskych get v roz-
nych krajindach. Eurépa v predstavach Giilena vystu-
puje ako ddr al-hizma (izemie sluzby), na rozdiel od
klasickej islamskej koncepcie delenia sveta na dar al-
islam (Gzemie islamu) a ddr al-harb (izemie vojny).
Slovo hizmet sa v poslednych rokoch stalo natolko
oblibenym, ze aj vladnuca strana AKP sa povazuje
za ,stranu sluzby” (hizmet partisi).

Turci ako Kulturnation

Pripad Turecka nam vsak napoveda, Ze Turci su pri-
slusnikmi tzv. Kulturnation, podobne ako sa aj formo-
vanie nemeckého naroda spaja s konceptom ndroda
definovaného kultirnymi charakteristikami. Turci
maju velmi silnd narodnd identitu, ktora je pravde-
podobne unikdtom v islamskom svete. Az 80 percent
Turkov je zdroven presvedcenych, ze ich kultura, kto-
rej sucastou je aj islam, je nadradend inym kultiram
(Cerny, 2012: 76). Zaroven im tato identita stazuje zi-
vot a integraciu v krajinach EU pravdepodobne este
viac nez Arabom alebo Pakistancanom. Vo Fran-
cuzsku zijuci Turci patria napriklad medzi najmenej
integrované komunity aj preto, Ze ich jazykové zna-
losti st slabé (aj v porovnani s ostatnymi moslimami),
tazko si hladaju zamestnanie, maju nizky podiel drzi-
telov vysokoskolskych diplomov i podiel zmiesanych
manzelstiev a ich ,vzostupna mobilita” (upward mo-
bility) je na nizkej urovni. Pritom tieto trendy sa ne-
tykaju iba Turkov vo Francuzsku, ale aj v inych zapad-
nych krajindch. Hoci sa dnes turecki uradnici, ktor1
maju velmi silny vplyv na pristahovalcov, podobne
ako v minulosti snazia budovat najma lojalitu Turkov
voci Turecku, uzndvaju, ze s takymto spolocenstvom
je velmi tazké lobovat v eurdpskych krajindch (Citak,
2009: 10).

Vratme sa vsak ku Giilenovmu spolocenstvu verej-
nej sluzby, ktoré dava obrovsky doraz na vlastnu me-
didlnu prezentdciu a prispésobenie sa trhovym pra-
vidlam. Podnikatelska kultura spolocenstva je velmi
podobna tomu, ¢o Patrick Haenni oznacuje terminom
islam de marché, teda trhovy islam, ktory je postaveny
na koncepte jedinej globalnej kultiry (Haenni, 2005).
Hybridizacia s konzumnym sposobom zivota sa stala
akymsi nepisanym pravidlom a globalizovana trhova
kultura zaziva v sicasnosti expanziu v mnohych ohla-
doch.

Reorganizacia kultirnych kodov alebo markerov
tiez naznacuje, ze kultirne a ndbozenské markery
jednoducho nemiznu a neoddeluju sa, ale ¢asto vstu-
puju do nového vztahu akymsi a la carte sposobom.
V tejto suvislosti uvedme najskor nasledujuci priklad:
Giilenovi privrzenci propaguju v médiach hotel Ca-
price na pobrezi Egejského mora, kde vSetko funguje
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v sulade s moralnymi poziadavkami islamskej viery.
Nendjdeme tu ani stopu po niekdajSom ndzore turec-
kych islamistov zo Strany prosperity (Refah Partisi)
pod vedenim expremiéra Necmettina Erbakana, ktori
este v 90. rokoch odsudzovali pldaze ako miesto poku-
Senia. Tentokrat je k dispozicii luxus kombinovany
s piatimi dennymi vyzvami k modlitbe. Pripomernme
aj to, ze ked vrcholili v Turecku diskusie o Zenskej
Satke a zahalovani v 90. rokoch, Giilen vyhlasil, ze
otazka zdvoja nie je dolezita.

Fethullah Gilen: ,,Budujte skoly,

nie mesity”

Nemenej charakteristicky, dokonca omnoho dolezi-
tejsiako predchddzajuci priklad je dnes uz notoricky
znamy vyrok Fethullaha Giilena: ,Budujte Skoly, nie
meSity”. Ani v tomto pripade nejde o popretie viery
¢i nebodaj nastup na sekularizacnu trajektoriu. Na-
opak, prave moderné skolstvo ma pripravit novd elitu
ukotvenu v islamskej viere a etike, pre ktord navsteva
Skoly bude znamenat aj doslednu pripravu na navste-
vovanie piatkovych modlitieb v mesitach. Tittensor
trefne popisal tuto skutocnost, ked povedal, ze ,Gii-
lenovo hnutie je misiondrska organizacia — hoci nie
v tradi¢nom zmysle slova... ucitelia nie st hlavni spro-
stredkovatelia posolstva islamu. Tdto ulohu na seba
preberaju skor vybrané skupiny nabozensky oriento-
vanych moslimskych Studentov, ktori vo formativ-
nych rokoch slizia ako studijni pomocnici (belletmen-
ler) pomahajuci mladsim ziakom v Studentskych
domovoch a na spolo¢nych ubytovniach. T zaroven
tiez sluzia ako blizki pomocnici ucitelov a tym umoz-
nuju, aby ucitelia zostavali zva¢Ssa mimo naborovej
prace a navonok zachovali sekularny vzhlad tychto
institdcit.”

Giilenove Skolské zariadenia a kultirne institucie
sd symbolmi istého druhu profdnnej viery. Pedagogo-
via tychto inStiticii nie si ndbozenski dejatelia, ale
predstavuju altruisticky personal, ktorého cielom je
starat sa o dobré vztahy medzi kultirami a nabozen-
stvami. Vich ¢innosti sa dostavaju do popredia hodno-
ty mierového spoluZitia a multikulturalizmu, a zaro-
ven aj dnes v Turecku populdarneho neo-osmanizmu.

Dalsi priklad redefinovania nabozenskych a kul-
turnych markerov predstavuju pravidld odievania
(dress code). Tie sa v Turecku vzdy brali velmi vazne,
pocénic osmanskymi modernizacnymi reformami
v prvej polovici 19. storocia az po republikansku éru
prvého tureckého prezidenta Kemala Atattirka (1923
-1938), ktory v tomto ohlade presadzoval velmi kon-

zistentnu politiku. Republikanska inteligencia, po-
dobne ako predtym osmanskd, kladla velky doraz na
kazdodenny Zivot obcanov s cielom vytvorit moder-
ného tureckého cloveka. Nova republika po roku
1923 zdoraznovala vonkajsi vzhlad a formu, na za-
klade ktorych sa obcania mali priblizit zapadnym
Standardom aj na poli odievania. Prezident Atatiirk
napriklad vo svojej slavnej ,Dlhej reci” (Nutuk) vyjad-
ril nazor, ze ,fez (konickd pokryvka hlavy cervenej
farby) musel byt odstraneny, pretoze sedel na nasich
hlavach ako znak nevedomosti, fanatizmu a nenavisti
tvarou v tvar civilizacii a pokroku”. A tak sa medzi
moderné znaky civilizovanosti dostala aj kravata,
ktoru si zacali Turci viazat k svojim oblekom. Isla-
misti v Turecku povodne nenosili kravatu ako jeden
zvyznamnych symbolov westernizacie a moderniza-
cie. Od 80. rokov minulého storocia si ju vSak po-
stupne zacali viazat a prikladom tu kracali predovset-
kymi prislusnici Giilenovho spolocenstva. Chceli tym
naznacit, Ze aj oni su predstavitelmi modernizacie
a selektivnej westernizacie, ¢im vzali vietor z plachiet
sekularistom, ktori ich aj v doésledku nenosenia mo-
derného odevu v minulosti oznacovali za spiato¢ni-
kov.®

Vo vSeobecnosti plati, ze v Turecku islamisti po-
stupne opustili aj kritiku mysticizmu a ich televizne
stanice sa zacali zaoberat aj transcendentdlnymi té-
mami. Niektoré mystické spolocenstva sa na druhej
strane racionalizovali, individualizovali a profesiona-
lizovali, a prdve v tejto podobe zacali zohravat eSte
dolezitejsiu rolu ako iné sufijské komunity (Tugal,
2009: 244-245).

V tejto chvili je vSak opat nevyhnutné upozornit
na skutocnost, ze Giilenova obec sa nevzdialila este
prilis od tureckej kultury. Turecki migranti vnimaju
zvacsa moslimské naboZenstvo a prvky tureckej kul-
tury ako jeden organicky celok. Napriklad Zenské
organizacie Giilenovho hnutia vyuzivaju na uspoko-
jenie svojich potrieb, najmad v oblasti zabavy, cestova-
nia, volného casu, Sportu a socializdcie, takzvané ,ha-
lalske krazky”, Cize ,alternativne priestory”, pretoze,
ako argumentuju, ,nehaldlske” zariadenia v krajindch
EU im neposkytuju dostatok prileZitosti.

V ostatnych rokoch sa prostriedkom Sirenia pove-
domia o tureckej kulture a tureckom jazyku stali tzv.
Olympiady tureckého jazyka (Tiirk¢ce Olimpiyatlar ),
ktoré spolocenstvo usporadiva v globalnom meritku
kazdoro¢ne. Mladez z celého sveta na tychto poduja-
tiach sutazi v prednese tureckej poézie a speve turec-
kych piesni pred hodnotiacou medzindarodnou komi-

5 Nepublikovand prednaska: David Tittensor: Giilen’s Schools and the Changing Nature of Islamic Mission: Exploring the Teacher-Student Dy-

namic, Middle East Studies Association, Denver 2012.

6  Vyznamny predstavitel tureckej nagsbandije a vedica postava skenderpasovho spoloc¢enstva Esat Cosan tvrdil, Ze ,dne$ny dervis si oblieka
dzinsy a kratku koselu, $tuduje na univerzite, vzdeldva sa...” (Cakir, 1990: 49).
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siou. Najlep$i interpreti postupujui az do zaverecného
findle v Istanbule ¢i Ankare, ktoré ¢asto pocti svojou
pritomnostou aj turecky premiér Recep Tayyip Er-
dogan. Priprava na sutaz je financovand hnutim Fet-
hullaha Giilena, podobne ako aj zaverecné pobyty
spojené s poznavacimi zajazdmi do Turecka. Touto
cestou sa do kontaktu s turectinou dostdvaju zvacsa
ludia, pre ktorych je tento jazyk dplne neznamy a cu-
dzokrajny. V najidedlnejSom pripade sa dokonca po-
darivzbudit u mladych celozivotny zaujem o Turecko
a turectinu. V poslednych rokoch sa spolocenstvo
zaktivizovalo aj na Slovensku a do Turecka vyslalo
niekolko slovenskych zastupcov. Popri tureckej kul-
ture a jazyku sa v neformalnych kontaktoch studenti
maju moznost zoznamit pochopitelne aj s tureckymi
moslimami a islamom ako takym. Vytvaranie pozitiv-
neho obrazu o islamskej viere pred medzindrodnou
verejnostou mozno v tejto suvislosti oznacit za jeden
z cielov Giilenovho spolocenstva, aj ked otvorene sa
k nemu nikto nehldsi. Islam vSak figuruje kdesiv po-
zadi ako eticky princip ¢i navod na kazdodenné spra-
vanie sa a nastroj zblizovania Iudi a roznych kultdar.
Tento priklad znova potvrdzuje, ze spolocenstvo sa
snazi s islamskou vierou zaobchddzat sekuldrnym
sposobom a zatraktivnit ju v oc¢iach domaceho i za-
hrani¢ného publika.

Dal3ou stratégiou, ktord md prildkat pozornost
»vlaznych” moslimov i nemoslimov su tzv. sohbety.
Sohbet, teda skupinovy rozhovor o témach tykajtcich
sa islamskej viery, je jednym zo zakladnych komuni-
kaénych prostriedkov privrzencov Fethullaha Gii-
lena.” Na tychto stretnutiach sa ludia zaroven sociali-
zuju a hladaju pomoc a oporu pre svoje hospoddrske
¢i vzdelavacie aktivity a spolocensky postup. Hend-
rick uvadza, ze ,... sohbetové krizky su miesta, kde sa
sympatizanti Giilenovho hnutia stretavaju, aby vytvo-
rili spolocenstvo, regrutovali nasledovnikov a znovu-
vytvarali spolocenské siete. Na vy$sej urovni sohbet
funguje aj ako akasi naborova platforma na ziskava-
nie investicného kapitalu a zaruk pre rozne projekty
Giilenovho spolocenstva. Dobrovolné nabozenske (fi-
nancné) dary (himmet) [ku ktorym tu dochadza] su
symbolom odovzdanosti ,spolocenstvu’, podobne
ako dalsie spolocenské normy ako je icast na sohbete,
pobyt v domovoch svetla (isikevler), doucovanie mlad-
$ich Studentov a oboznamovanie sa s uc¢enim Giilena
a Nursiho, a maju spolocenskd i ekonomickd ndvrat-
nost... Akonahle je Skola, spoloc¢nost alebo inStittcia
sebestacnad, financovanie pomocou himmetov uz nie

je potrebné a prevladne trhovy racionalizmus” (Hend-
rick, 2009: 358-359).

S dejinami moderného tureckého Statu je uzko
spata jazykova reforma. Fethullah Giilen hovori turec-
tinou, ktora je popretkdavana mnohymi osmanskymi
slovami a spojeniami, a kriticky sa stavia k inovacii tu-
reckého jazyka a r6znym neologizmom zavadzanym
tureckymi sekularistami a nacionalistami. V dosledku
chybajtcej slovnej zasoby novy jazyk nie je schopny
zaistit pojmovd mnohorakost vlastnej kultury a ani
adekvatne vyjadrit obsah diel zapadnych autorov,
tvrdi Giilen. Aj preto Fethullah Giilen vyzyva k zno-
vuobjavovaniu vlastnych jazykovych korenov, kedze
jedine v nich moze pevne zakotvit historicka identita.

Vzhladom na to, Ze jednym z najvyraznejsich
komponentov vSetkych kultur je jazyk, bude zauji-
mavé sledovat, ako sa bude vyvijat tento aspekt u ak-
tivit tureckych moslimov. V Eurépe a USA sa uz dnes
snazia svoje pozicie posilnit pouzivanim miestnych
jazykov, predovsetkym vsak anglictiny (hoci aj vo
forme akéhosi pidginu). KedZze v nabozenskej oblasti
sa stretdvaju v sucasnosti s velkou a mnohorakou
konkurenciou o to, kto pritiahne na svoju stranu viac
,nheveriacich”, je isté, Ze pozicie globdlneho jazyka -
anglic¢tiny - aj v ich aktivitach porastd.

Fethullah Giilen ziskava pri spominanych aktivi-
tach idajne vyznamnu podporu na Zapade, najma
v USA, ktoré podporuju Sirenie umiernenej verzie
islamu v regione. Prostrednictvom vzdelavania, ktoré
je velmi efektivnym prostriedkom spolocenskej zme-
ny, sa do regiéonu ,vyvaza“ zapadna kultdra spolu
s konzervativnou laicizovanou verziou islamu. Z po-
hladu laického tureckého Stdtu je vsak nemenej vy-
znamné, ze tieto zariadenia davaju Turecku republiku
za vzor celému regionu. Oslavy tureckych Statnych
sviatkov, vratane dna umrtia Kemala Atatiirka, alebo
ucta k tureckej vlajke patria medzi samozrejmosti
vzdelavacieho procesu na tureckych skolach inspiro-
vanych Giilenovym ucenim.

Symbioza nabozenstva a kultory

v Turecku: Ismailaga Cemaati

Na druhej strane dodnes existuji v Turecku mensi-
nové komunity, ktoré su stdle lojalne ,pévodnému”
islamu a ahistorickej identite, ako je to v pripade
Ismailagovho bratstva (/smailaga Cemaati). Spolocen-
stvo Ismailaga Cemaati sa povaZuje za najkonzervativ-
nejsie kridlo naqsbandijovského sufizmu v Turecku
anajma laické kruhy ho stotoznuju s fundamentaliz-

7 Termin sohbet ma v arabcine ten isty koren ako vyrazy sahib, pl. sahaba alebo ashab, teda ,spolo¢nik, druh”, rozumej najblizsi druhovia proroka
Muhammada. Sohbet predstavuje nieco, co robili sahdba, teda naslichanie slovam prorokovym a $irenie slova bozieho. V stifijskej praxi sohbet
znamenal tradi¢ne , byt spolo¢nikom a ucenikom Sejka”. V modernej turectine sa slovo sohbet zvycajne preklada ako ,konverzacia”. Vyznamné
miesto zohraval sohbet v Turecku najma u tariqy naqsbandije, ktora popri kanonickych modlitbach zdoraznovala vzdy aj nevyhnutnost diskusie
o prorockych tradicidch (hadis) s dorazom na moralne hodnoty cloveka.
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mom, spiato¢nictvom (gericilik) a reakcionarstvom (ir-
tica). Clenovia spolocenstva, ktoré vedie Mahmut
Ustaosmanoglu Hocaefendi (nar. 1931), su znami
vdaka typickému ,islamskému” Stylu odievania (kzya-
fet), o ktorom tvrdia, Ze je v sulade so spdsobom ob-
liekania za ¢ias proroka Muhammada, dalej rozsia-
hlou sietou casto utajenych koranovych skal, ale aj
tym, Ze maju stredisko v istanbulskej Stvrti Fatih-Car-
samba, kde Ziju v prostredi pripominajicom isty
druh geta.? Stvrti Carsamba sa preto niekedy zvykne
hovorievat aj ,istanbulska Mekka” alebo ,Republika
Fatih” (aj napriek tomu, ze Stvrt nestoji priamo v cen-
tre mestskej casti Fatih). Muzi sa na uliciach zdravia
,es selamii alejkiim” a aj od ostatnych prislusnikov
naqSbandjije v Turecku sa opticky odlisuju predovset-
kym sposobom odievania.

Niektoré turecké medialne skupiny, napriklad
Dogan Grubu, spolocenstvo neustale v uplynulych de-
satrociach démonizovali a predkladali r6zne kon-
$piracné tedrie a nelichotivé nalepky. Neprajnici nie-
kedy oznacuju jeho clenov za antimodernistov alebo
folklérnu skupinu, inokedy ich identifikuju ako Tudi,
ktori stoja najblizsie iranskym fundamentalistom.
Ismailagovo bratstvo je do zna¢nej miery uzavretd or-
ganizdcia, v ktorej je vyuka intenzivna a vyzaduje
uplné odovzdanie sa zivotu v komunite. Vonkajsi svet
vnimaju clenovia v zasade ako svet zla, ktory su pri-
sluSnici komunity povolani presvedcit o tom, ze
zmena je mozna iba ak sa ludia pridaju k spolocen-
stvu. Na jednej strane teda ddava prednost tomu, aby
jeho adepti spretrhali mnohé vazby s vonkajsim sve-
tom a Statnymi institdciami, na druhej strane vsak
¢lenovia chct spasit celé Iudstvo a produkuju tak svo-
jim sposobom ideoldgiu masovej mobilizacie.

Predmetom sporov vnutri moslimskej komunity
sa stali neraz odporicania Mahmuda Efendiho ohla-
dom pravidiel odievania. Ten totiz pocas kazni hlasa,
ze nabozenstvo vyzaduje, aby si privrzenci bratstva
obliekali dIhé richo (ciippe), turban a priliehavi po-
kryvku hlavy (takke). Oponenti vSak argumentuju, ze
toto tvrdenie sa opiera o nie prili§ doveryhodny hadis,
navySe v case zivota proroka Muhammada, dovodia
protivnici, nosili vSetci v Ardbii takéto odevy, ¢o zna-
mena, Ze rucho ¢i turban nemali ndbozensky vyznam
(Tugal, 2006: 263).

Napriek tomu, ze na rozdiel od Giilenovho spolo-
enstva existuje u Ismailagovho bratstva takmer do-
konalad symbidza naboZenskych a kultirnych marke-
rov, dochadza aj tu k istému posunu v chapani
vlastnej identity. Zatial ¢o v minulosti sa tlacoviny, te-
levizia alebo cesty do cudziny povaZovali u prislusni-
kov odnoze za nepripustné inovacie (bid’at), vyvoj

v poslednych rokoch vykazuje niektoré zmeny. To ¢o
bolo v minulosti nepredstavitelné, je dnes aspon
v niektorych aspektoch prijateIné (caiz), vratane se-
baprezentdcie na internetovych strankach. Bolo by
vSak velmi naivné mysliet si, Ze tieto zmeny zasadne
pretransformovali intelektudlny svet prislusnikov
spolocenstva, ktori pochadzaju zvacsa z remeselnic-
kych a obchodnickych kruhov (esnaf). Je to aj preto,
ze mnohi z nich nemaju dostatocné vzdelanie a u cu-
dzincov vytvaraju dojem, ze pochddzaju z vrstiev pro-
letariatu ¢i lumpenproletariatu.

K istym posunom dochadza dnes v spdsobe ich
odievania. Najmd mladd generacia uz nenosi dlhé §i-
roké nohavice s nizkym rozkrokom (salvar), ale krat-
Sie a uzsie nohavice s vreckami na mobilny telefon,
zulic sa prakticky vytratila priliehava pokryvka hlavy
(takke), ako aj turban (sarik). Mladé dievcatd a zeny su
vsak stdle vacsinou zahalené v Satach (tesettiir) s cier-
nym zavojom (¢arsaf). Ciibbeli Ahmet, jeden z po-
prednych kazatelov spolocenstva, je medidlnou
hviezdou Ismailagovho spolocenstva napriek tomu,
ze na rozdiel od klasického vnimania nag$bandijov-
skych Sejkov Zzije v hojnosti a obklopuje sa bohat-
stvom: jazdi v luxusnom dzipe, vo stvrti Beykoz byva
v luxusnej vile a pocas dovolenky na Malte (2006) jaz-
dil na vodnych lyziach.

Kultora a nabozenstvo v aktivitach
Diyanetu

Je vSeobecne znamym faktom, Ze medzi islamskymi
kruhmi a tureckym Stdatom sa uz niekolko desatroci,
najma vSak po roku 1980, vytvorila ista symbioza,
ktora komplikuje akékolvek oddelenie ndbozenskych
a kulturnych markerov. Napriek tomu sa aj Statna or-
ganizacia sunnitského islamu Diyanet usiluje menit
svoju rétoriku a prax, predovsetkym pri aktivitach,
ktoré vykonava prostrednictvom sesterskych organi-
zacii v ¢lenskych statoch EU. Pobocky Diyanetu fun-
guju v Nemecku, Holandsku, Raktusku, Francuzsku
a dal$ich krajinach a v poslednom desatroci sa na-
priklad v Holandsku Diyanet usiluje o prepojenie na-
bozenskych a kultirnych cielov (Sunier et al. 2011).
Zatial ¢o eSte pred dvadsiatimi rokmi nebolo zvykom
pozyvat nemoslimov poc¢as ramadanu na iftdr (preru-
Senie pOstu po zapade slnka spojené s bohatym
pohostenim), dnes sa s nim stretdvame uz na progra-
movej baze, ¢o iste suvisi aj s profanizaciou nabozen-
skych sviatkov. V Nemecku miestna odnoz Diyanetu,
DITIB (Zvéz pre nabozenské aktivity tureckého is-
lamu, tur. Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi), velmi pro-
paguje aj slavenie narodenin proroka Muhammada
(tur. Kutludogumy). Diyanet vzdelava veriacich nielen

8 Nainternete su dostupné blizsie informdcie: www.ismailagacami.com, www.dayanismavakfi.org, www.beyan.com.tr, www.arifandergisi.com
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v otazkach nabozenskych, ale aj mordlnych, kul-
turno-historickych ¢i hospoddrskych: ahlak, vatan ve
millet sevgisi (mordlna vychova, laska k vlasti a na-
rodu), tureckd ndarodnooslobodzovacia vojna (Tiirk
Kurtulus Savas ), zoznamuje veriacich a zaujemcov do-
konca aj s danovym systémom (vergi sistemi). Subezne
s nabozenskymi ¢innostami zamestnanci Diyanetu
vyuzivajud mesity aj na kultdrne dcely, organizuju sa
dni otvorenych dveri a r6zne kulturne akcie. Diyanet
v podstate rozsiruje svoje aktivity do sfér, ktoré boli
a su typické skor pre aktivity mimovladnych organi-
zacii. Hoci vacsina tureckych mesit v Holandsku je
eSte stale miestom, kde nebadat jasny rozdiel medzi
nabozenstvom a tureckou kultirou, a kde je doraz na
,Vlastenectvo” sucastou kazdodennej nabozenskej
praxe, predsa je stale viac dolezity aj proces ,zakore-
nenia” (rooting) do miestnej spolocnosti, ¢o sa odraza
aj v rastucej ulohe holand¢iny medzi tureckymi imi-
grantmi.

Medzi generaciou mladych moslimov v Nemecku
sa napriklad mnohé tradicné ritudly a zvyky vnimaju
ako sucast ich identity a kultirneho zalozZenia a nie
su spaté iba s nabozenstvom. Tato generdcia, ktorej
prislusnici sa z vacSej casti oznacuju ako nie vel'mi ve-
riaci, obecne nepovazuje dodrziavanie postu, ucast
na sviatku obetovania pri prilezitosti ukoncenia vy-
ro¢nej pute do Mekky (tur. kurban bayrami, arab. id al-
adhd), davanie almuzny alebo dodrziavanie dietetic-
kych predpisov za nabozenské zalezitosti. Tymi su
podla nich pravidelné modlitby a ndvstevy meSity,
ako aj put do Mekky (Sen, 2008: 40).

Podla istara Gozaydina, popredného tureckého
znalca Diyanetu, do mesit v rasticej miere smeruju
rozne spolocenské skupiny a narasta aj cas straveny
tymito Iudmi v ich priestoroch. Snaha urobit z mesit
multifunkéné a atraktivne zariadenia md navySe na-
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pomoct Diyanetu v konkurenénom zdpase s aktivi-
tami roznych nabozenskych spolocenstiev a bratstiev
(Gozaydin, 2009).

Zaver
Zdoraznime na tomto mieste opat, ze medzi islam-
skym hnutim a tureckym Statom existuje uz dlhé de-
satrocia symbioticky vztah, ktory kladie prekazky od-
deleniu naboZenskych a kultirnych markerov. Tento
fakt vysvetluje skuto¢nost, ze medzi Turkami zijucimi
v krajinach EU sa islamské nabozenstvo $iri zvicsa
spolu s tureckym jazykom a kultdrou. Z vyssie uve-
denych prikladov je vSak zrejmé, ze nabozenské
a kultirne markery sa aj napriek tomu menia a pre-
skupuju. V nabozenskej praxi dnes existuje obrovska
konkurencia, ktorej podstata spociva v snahe obratit
na islam ¢o najvacsie masy ludi za pomerne kratky
cas. T1, ktori chcu tieto , preteky” vyhrat, najma v Eu-
rope av USA, usiluju sa svoje posolstvo komunikovat
v anglictine alebo inych eurdpskych jazykoch, kym
arabcina a turectina sa dostavaju do tuzadia. Na glo-
balizovanu trhovu (,jednotnd”) kultiru sa spomedzi
tureckych ndbozenskych spolocenstiev najviac zatial
prispdsobilo Giilenovo spolocenstvo verejnej sluzby.
Transformadcia tureckého islamizmu po prichode
proislamskej Strany spravodlivosti a rozvoja k moci
v roku 2002 vSak vytvdra tlak aj na in€ segmenty tu-
reckého islamu. Vlade Strany spravodlivosti a roz-
voja, ktora je pri moci uz tretie funkcné obdobie za
sebou, sa medzitym podarilo v duchu umierneného
islamizmu rozlozit kemalisticky Statny model jednak
v rovine praktickej — armada, ustavny sud ¢i vzdela-
vaci systém - ako aj na symbolickej urovni, napriklad
odstrdnenim prekazok na nosenie zenskych satiek na
Skolach.
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Multikulturalismus,
mezinabozensky dialog
a interkulturni perspektivy

KATERINA DEKANOVSKA

HusOv institut teologickych studif, Praha

The paper deals with the positive outcome of the multicultural concept in the form of interfaith
dialogue. The interfaith dialogue uses spiritual as well as secular tools for promoting the idea of
equality of cultures and religions. The paper demonstrates this principle on several examples from
several European countries. The author argues, that the interfaith perspective of social coexistence
supports the intercultural approaches. That means, the new generation of European migrants is
commonly creating new culture identity based on many. The interfaith dialogue also contributes
to the creation of an ideal environment for transformation from multicultural society of many cul-
tures into intercultural society of new common culture.

Key Words: Europe, multiculturalism, interculturalism, interfaith dialogue, Christianity, Islam

Meze konceptu multikulturalismu
Multikulturalismus zastaval v poslednich dvaceti le-
tech roli jakéhosi kouzelného slivka. Ovsem parado-
xem bylo, ze vlastné jen malokdo skutecné porozu-
meél tomuto konceptu a vétsina jej vyklddala podle
vlastnich zdjma.! Po této dlouhé dobé vyvrcholila
vSeobecna deziluze z tohoto konceptu v az hrozive
upfimném prohlaseni némecké kanclérky Angely
Merkelové v roce 2010, ze ,multikulturalismus na-
prosto selhal.”?

Podle mého porozuméni konceptu multikultura-
lismu bylo jeho ideou vytvofit takovou spolecnost,
kde by mohly rtizné kulturni prvky koexistovat ve
vzajemném respektu a zdroven v ucté k narodni legis-
lativé a idealu pluralismu. To by v praxi znamenalo,
ze by domadci, majoritni kultura vyhradila urcity pros-

tor minoritnim, v celoevropské perspektive prevazné
imigrantskym kulturam, které by svoji povahu pri-
zpusobily narodni legislative. Reciprocné by byla ma-
joritni spole¢nost obohacovana novymi, snad exo-
tickymi prvky a minoritni kultury by profitovaly
z bezpecného, moderniho a demokratického pro-
stfedi a ze svobody ziti téch svych kulturnich prvka,
které nejsou v rozporu se socidlnimi a legislativnimi
pravidly dané zemé.

Ve vétsiné pripada jsme ale byli svédky situaci,
kdy majoritni kultura ocekavala, Ze kultury minoritni
se postupneé asimiluji, protoze, jak mohla majorita ze
své pozice s ¢istym svédomim prohlasit hypotetickym
prohlasenim: ,NaSe kultura je pfece mnohem lepsi,
nez kultury jiné, takze prostor, ktery jim poskyt-
neme, by nemél byt prili$ Siroky. Beztak nebude mit

1 Zejména mezi evropskymi politiky pravicového spektra se multikulturalismus stal synonymem socialniho rozkladu - vzpomenme napf. projevii
Geerta Wilderse a jeho kratkych filmut (napf. Islam Rising, 2010, dostupné na internete: http://www.youtube.com/watch?v=66BzmMvO6Ro0).
Podobné mezi nékterymi spisovateli, jako je napf. Robert Spencer, Benjamin Kuras, Thilo Sarazzin, se tento pojem objevoval v souvislosti s va-
rovanimi pred ztratou evropské identity, evropskych hodnot, pred zaprodanim demokracie politické korektnosti (Spencer, 2006; Kuras, 2012;
Sarrazin, 2011). Naopak levicovi aktivisté vyuzivali multikulturni rétoriky k ziskani podpory imigranti ve volbach (napf. ve Spojeném kralovstvi,

Svédsku nebo Spanélsku).

2 Dimitrov M. (15. fijna 2010). Multikulturalismus naprosto selhal, prohldsila Merkelova [online]. Hospoddfské noviny. Dostupné na internete:
http://zpravy.ihned.cz/c1-47229300-merkelova-integrace-cizincu-selhala.
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tento stav dlouhého trvani, protoze nositelé cizich
kultur postupneé pfijmou tu nasi.” Minoritni kultury
na druhou stranu vnimaly multikulturni sméfovani
a programy vlad svych novych domovin jako ndstroj
ke kontinudlnimu ziti vlastni kultury bez zasadnich
zmén, protoze svoboda zarucovana demokratickymi
zemémi jim umoznuje chranit svoji kulturni identitu.
Lidé svoji kulturu vnimaji samoziejmeé jako jeden ce-
lek, ktery nelze kategorizovat na ,prijatelné” a ,ne-
prijatelné” aspekty. Nemluvé o tom, ze fada téchto
kulturnich aspektt je déjinné provazana s nabozen-
skou praxi ve zlidovélé podobe¢, takze jakékoliv od-
stranéni dil¢ich prvki mtize byt nositeli kultury vni-
mano jako zrada viry. Pokud by snad mély riizné
skupiny opustit nékteré své zvyklosti, nebyl by to pro-
ces nijak snadny ani rychly. Sekularizovana evropska
spolec¢nost takovyto pfistup nechape, ackoliv si sama
neuvédomuje, Ze i jeji chapani kultury je do velké
miry podminéno déjinnou provazanosti s nabozen-
stvim (napt. Woods, 2008; Smolik, 2004). Do této dis-
kuse se zde ale nechci poustét.

Vzdjemné neporozuméni a rozdilnd ocekavani
promeénila tezi o multikulturni spolecnosti v terc po-
sméchu rtznych kulturnich Sovinist (napf. Kuras,
2011; Mdller, 2001; Sarazzin, 2011), ale postupem
casu se k jeji kritice priklanélo také ¢im dal vice od-
borniki i politikt, ktefi se pokouseli multikulturalis-
mus implementovat do narodnich integracnich, so-
cialnich, kulturnich a rodinnych politik (napft. jiz
zminénd A. Merkelovd, ale také N. Sarkozy atd.).
Diléi zajmy jednotlivych kulturnich skupin se zkratka
neslucovaly s nastavenim nového systému, ktery mél
utisit socialni konflikty v evropskych spolecnostech.
Kulturni pluralismus, ktery je denni realitou evrop-
skych mést, se misto v multikulturalismus zménil
v etnicky a kulturni frakcionalismus.? Proti sobé nyni
stoji majoritni spolecnost, uvnitt sebe rozdélend na
ty, kdo jesté chtéji multikulturalismu dat Sanci a ty,
ktefi jiz ztratili trpélivost, a na dil¢i minority, které
jsou sice vétsinou majoritni spolecnosti chapany jako
homogenni celek, ale uvnitf sebe jsou velmi ostfe roz-
délené na principu jazykovém, etnickém, naboZen-
ském i socidlnim. Ne vsichni imigranti v Evropé po-
chdzi z muslimskych zemi, ne vSichni imigranti
z muslimskych zemi jsou véfici muslimové, ne
vSichni muslimové maji spole¢né predstavy o podobé
spolecnosti a ne vSichni imigranti jsou nevzdélani
a existencné zavisli na davkach. Ve skutecnosti se

dil¢i frakce ve skupindch imigrantt vétsinou nedove-
dou shodnout na tom, co chtéji a kam sméfuji, coz vy-
znamné oslabuje jejich hlas ve spolec¢nosti a moznosti
socidlniho i politického lobby v jejich prospéch.

Mezinabozensky dialog

jako nastroj multikulturalismu

Snad jedinym skutecné duspésnym projektem multi-
kulturalismu byl podle mého nazoru rozvoj mezina-
bozenského dialogu na ndrodnich i mistnich drov-
nich. K tomu sice dochdzelo jiz od 50. a 60. let
minulého stoleti, ale skutecny boom a docenéni vy-
znamu mezinabozenské spoluprace se odehrava az
od 80. let minulé€ho stoleti. Byt se evropsky multikul-
turalismus snazil zejména o sekularné profilovany
dialog mezi kulturami, aby bylo mozné dil¢i projekty
financovat ze statniho rozpoctu, v praxi se ukdzalo,
ze nabozenské citéni a mezinabozenské konvergence
jsou udrzitelnou hnaci silou dialogu mezi odliSnymi
kulturnimi skupinami. Ne tedy spolecné socialni ¢i
ekonomické cile, které se mezi socialne silné hetero-
gennimi skupinami imigrant nedaji pfesné specifi-
kovat, nybrz ndbozenské hodnoty, které podle pre-
svédceni véricich prekonavaji socidlni i ekonomicka
rozdéleni.

Mezindbozensky dialog je ndstrojem nabozen-
skych skupin, jak se spolu setkavat za predem pfija-
tych podminek a pravidel komunikace a poskytuje
proto relativné bezpecnou ptdu pro spolecnou komu-
nikaci, feSeni problému mezi komunitami i v Sirsim
okoli nebo jak spolecné ptisobit ve spolecnosti a pti-
spivat k jeji obrodé - tedy umoznuje spolecné realizo-
vat cile spolecné vétsiné ndabozenskych hnuti (Hosek,
2005; étampach, 1998; Ucko, 2006; Hick, Hebbleth-
waite, 1980).

Cilem mezinaboZenského dialogu neni vytvoreni
jakéhosi inertniho super-nabozenstvi, ale spise v du-
chu multikulturalismu a ndbozenského pluralismu
privadét vyznavace nabozenskych nauk, jednotlivce
i skupiny, do vzajemného kontaktu. Tak je jim umoz-
néno ty druhé poznat jinak, nez z titulkd novin ¢i
obrazovek televize a vidét v kazdém clovéku lidskou
bytost s vlastnim jedine¢nym pohledem na svét a osu-
dem a ne uniformni obraz imigranta, resp. ptislus-
nika domaci spolecnosti, do néjz si 1ze bez zabran
projikovat vlastni pfedporozumeénti a predsudky.

Mezinabozensky dialog rozlisuji na dvé zdkladni
podoby. Jednak jde o podobu cisté nabozenskou,

3 Tento proces neni novy, vzpomenme nasilnych stfetti a zivelné ghettoizace napt. ve Spojeném kralovstvi v 50. letech (tzv. race riots v Londyné
zroku 1958). Z novéjsich déjin miizeme zminit nepokoje délnické mladeze ve Francii v roce 2005, které byly odezvou na nesoulad mezi vladou
proklamovanou podporou imigrantskych rodin a redlnou diskriminaci potomkt téchto rodin ve vzdélavani a na pracovnim trhu. Nutno ale
upozornit, ze francouzska integracni politika se nikdy o multikulturalismus nesnazila a spie podporovala akulturaci imigrantti. Obecné o in-

tegracnich trendech vybranych evropskych zemi se zaméfenim na muslimskou mensinu viz zndmou roc¢enku (Nielsen, 2004 a novéjsi aktua-

lizovand vydani).
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kterd se tyka pouze nabozensky smyslejicich osob
a skupin a mifi predevsim k otazkam praktického nd-
bozenského zivota, dil¢ich nabozenskych predstav ¢i
dokonce k uvahdm teologickym. Druha podoba je
orientovana sekuldrné. Jde zejména o spolecné ko-
munitni aktivity, které maji pfispivat k odstraniovani
predsudkii u vefejnosti, ale i 0 angazma obc¢ansko-po-
litické.

Mezindbozensky dialog se stal jednim z nastroju
prosazovani ptvodnich hodnot multikulturalismu -
bez pridavku dil¢ich frakciondrskych zajmt nebo ilu-
zornich interpretaci tohoto konceptu. Snazi se hod-
noty a zptlisob zivota jinych ndbozenskych skupin
brat jako objektivni realitu, kterou je tfeba jako tako-
vou pfijimat a komunikovat s ni — ne se ji snazit
raznymi latentnimi ¢i explicitnimi zptsoby ménit,
problematizovat ¢i diskreditovat. Samoziejmeé tento
otevieny pristup nelze pausalizovat. Zdaleka neni
vlastni vSem ndboZenskym skupinam v Evropé ani
jinde ve svété. Ovsem stdva se stale vice populdrnim
alespon ve své sekuldrni podobé, ktera na obé sku-
piny véficich klade naroky pouze lidské spoluprace
na konkrétnich projektech a ne nutné pfimé inter-
akce v ramci ndbozenského Zivota, ktera mtize pro
nékteré nabozenské skupiny predstavovat neprijatel-
nou herezi. Z mezinabozenské praxe totiz fada lidi
dosvédcuje, Ze se proménilo jejich vnimani jinych na-
bozenstvi a jsou schopni jim pritknout podil na uni-
verzalni pravdé a spase (Dékanovska, 2013). Teolo-
gicky proto mezindboZensky dialog pfinasi fadu
zasadnich otdzek a vyzev. Jinak feceno, pro rtizné
vice ¢i méné konzervativni skupiny je samoziejme
snazsi spolupracovat s jinovérci napfiklad na provozu
denniho centra pro mladez nebo na spole¢ném sta-
novisku k euthanazii, nez se spolecné modlit, disku-
tovat o svém ndboZenském presvédceni nebo se do-
konce dcastnit spolecnych oslav Boha.

Na druhou stranu, tyto sekuldrné orientované me-
zinabozenské aktivity jsou nejlepsim zptisobem, jak
dosahnout prvni faze promény na obou strandch -
opusténi predsudkt diky vlastni zkusenosti s Dru-
hym. Domnivdam se, Ze pravé nabozensky postulo-
vanad otevienost k pfijeti Druhého jako Boziho stvo-
feni, kterd je vétSiné nabozenstvi spolecnd, umoznila
multikulturnimu konceptu realizovat se skrze mezi-
nabozensky dialog. Sekularni verejnost, ktera v sobé
nema tento apel zakofenény a navic se na celou véc
imigrace a integrace diva spiSe politickym a hospo-
darskym pohledem, se samoziejmé bude zdrahat ptij-
mout takovouto otevienost. Presto jsou casto uziva-
teli komunitnich center lidé nabozensky indiferentni,

4 Blize viz: http://www.scripturalreasoning.org

takze mezinabozenské vefejné aktivity maji pozitivni
vliv i na odbouravani predsudkti v okolni spole¢nosti.

Duchovné orientovany

dialog nabozenstvi

Jak ovSem takovato spoluprdce naboZenskych skupin
vypadd v praxi? V podobé ¢isté duchovni jde obvykle
o mensi skupiny osob, které se spolecné schazeji
k modlitbam, cetbé ze svatych pisem a diskusim. Jako
piiklad mizeme uvést iniciativu University of Cam-
bridge. Tato prominentni britska skola zacala apliko-
vat metodu tzv. Scriptural Reasoning na svaté texty ti
monoteistickych nabozenstvi.* Pilotni verze projektu
zacalaroku 2008 mezi studenty a pedagogy této skoly,
ktefi casto pochazeji z rozli¢cnych naboZenskych sku-
pin. Metoda se rozvijela také pri kazdorocnich letnich
Skolach pro vedouci mezinabozenskych skupin z celé
Evropy. Nyni je mozné se do projektu zapojit i mimo
samotné akademické prostredi a to prostrednictvim
on-line diskusi pro registrované ucastniky. Organiza-
tofi vybiraji k uréenému tématu vhodné texty z Ta-
naku, Nového zakona a Kordnu, a to bud' texty s po-
dobnymi akcenty ¢i dokonce paralelnimi situacemi
a pfibéhy, nebo naopak pasaze stojici v urcité kreativni
kontradikci. Tak mohou tcastnici bud diskutovat dil¢1
autentické interpretace prislusné pasaze a zjistit, jak
dany text vyklddd jind ndbozenska tradice a jakou
vlastni narativni tradici si k ni vytvofila, nebo naopak
mohou diskutovat priciny odlisSnych postojt svych na-
bozenskych tradic k urcitému problému - napft. proc¢
kfestanstvi odmitlo dodrzovani stravovacich zakazt
spojenych s ritudlni ¢istotou clovéka, nebo proc islam
posilil vniméni Boha jako absolutniho, clovéku ne-
srovnatelného vladce oproti zejména kiestanskeé tra-
dicilaskyplného Otce, ktery je clovéku vzdy nablizku.

Sekularni orientovany
dialog nabozenstvi
Jako pfiklad sekuldrné orientované mezinabozenské
spoluprace mtizeme uvést napriklad vznik komunit-
nich center s nabozensky profilovanym programem.
Tyto komunitni projekty zatim musime hledat spise
v zdpadni a severni Evropé, kde maji diky statni poli-
tickeé podpore multikulturalismu a integrace v duchu
multikulturality vétsi vefejnou i finan¢ni podporu,
byt vétSina z nich je stdle financovana samotnymi
provozovateli (nabozenskymi organizacemi) ¢i dob-
rovolnymi dary. Zejména na projekty s integracnimi
prvky je ale mozné ziskat statni podporu.

Muzeme zminit tfeba zacinajici projekt ze svéd-
ského Stockholmu Guds Hus (Bozi dim).® Jde o spo-

5  Guds Hus i Fisksitra [cit. 30. 4. 2013]. Dostupné na: https://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=650712.
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le¢ny kiestansko-muslimsky projekt, v jehoz stredu
zatim stdla rekonstrukce opusténého domu ve ¢tvrti
Nacka. V domé byla vybudovana farni kancelar lu-
teranska a katolicka a kancelar imama. Soucdsti je
také spolecny bohosluzebny prostor, kde se jednotlivé
komunity béhem tydne stfidaji v bohosluzbach
amodlitbach a jednou za ¢as ma prostor poslouzit ke
spolecnym duchovnim setkanim. V domé je také ko-
munitni prostor, kde budou pozdé&ji vsechny tfi sub-
jekty nabizet spolecné organizovany program pro celé
okoli - od programu pro seniory ¢i mladez po vzdéla-
vaci a kulturni aktivity. Mohou se zde tak sejit lidé€,
ktef1i by se za jinych okolnosti potkali maximdlné na
ulici ¢i v obchodé, ale nikdy by spolu nepoveceteli
nebo nejeli s détmina vylet. Velky pfinos maji tyto ak-
tivity pro skupiny ohrozené socidlni exklusi, jako jsou
seniofi (zejména opusténi a zimigrantskych rodin, vy-
trzeni ze svého ptivodniho prostiedi), bezprizorni
mladez, kterd zde smysluplné travi volny c¢as a miize
chodit na doucovani, nebo mladé matky, zejména imi-
grantky, které nemaji mnoho pratel a Spatné ovladaji
mistni jazyk. Tyto projekty jsou ale zatim v zacatku,
protoze do roku 2012 probihaly stavebni tpravy.

Podobného razeni je také Haus der Religionen — Dia-
log der Kulturen (Dim nabozenstvi — dialog kultur) ve
svycarském Bernu,® ktery je otevieny vicero nabozen-
stvim a zaroven své aktivity profiluje vice pro Sirsi ve-
fejnost nez pro jednu lokdlni komunitu. V belgickych
Antverpach jiz fadu let ptisobi Bijbelhuis (Biblicky
dim),” ktery je jednim z mala oteviené misijnich
evropskych center mezindbozenského setkavani. Bij-
belhuis poskytuje také sluzby komunitniho setkavani
a traveni volného ¢asu mladeze ¢i seniort. Vedle toho
organizuje biblické hodiny pfistupné Siroké verej-
nosti, kterd se vzhledem ke slozeni obyvatelstva An-
tverp a lokalité v imigrantské ¢tvrti, skladd predevsim
z kiestanti z neevropskych zemi, ale i z muslimi nebo
hinduisti. Ti sem pfichdzeji dokonce slavit kies-
tanské svatky - jednak ze zvédavosti, ale také proto,
ze jejich pratelé oslavuji a oni chtéji oslavovat spolu s
nimi.

Dalsi podobné projekty miizeme najit jak ve formé
obcanskych iniciativ, tak v podobé cirkvemi podporo-
vanych projektti v ramci integrace imigrantd v mnoha
dalSich zemich a méstech. Samoziejmeé jsou nejcas-
téji iniciatori kfestané, protoze maji lepsi financni
i personalni zazemi. Mohou sndze pozadat o grant na
provoz a mohou poskytnout i $kolené pracovniky.
V nékterych zemich mohou snaze zadat i o statni do-

Blize viz: http://www.haus-der-religionen.ch
Blize viz: http://www.bijbelhuisantwerpen.be
Blize viz: http://www.cawdeterp.be
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tace, protoze maji na rozdil od jinych nabozenskych
skupin statut registrovanych nabozenskych skupin
(napf. v Némecku). Na druhou stranu, centrum so-
cialni pomoci v Antverpdch,® které v 70. letech minu-
lého stoleti zalozila mistni protestantskad cirkev, je
nyni protestantské pouze formalné a 90% pracovnikti
v pracovnim pomeéru i dobrovolnikii pochazi z jinych
nabozenskych komunit. Z velké casti jde také o oso-
by, které samy kdysi sluzby centra vyuzivaly, nebo
o jejich potomky. Lze tedy ocekavat, ze pokud se ca-
sem podafi nabozenskym komunitam rtiznych ndbo-
zenstvi prekonat fazi pocatecni financnii personalni
nouze, budou moci organizovat vlastni takové pro-
jekty nebo do téch stavajicich vstupovat s vétsim
vlastnim vkladem. Protoze komunity svétovych nd-
bozenstvi jsou v Evropé v drtivé vétsiné tvoreny imi-
granty, je tento vyvoj izce svdzan s jejich finanéni
emancipaci a ristem drovné vzdéldni.

Interkulturalismus

Nyni se ale dostavame k fenoménu, ktery se v kulturné
a nabozensky pluralitnich komunitach objevuje az
v nékolika mdlo poslednich letech. Jde o vznik tendenci
vedoucich od multikulturalismu k interkulturalismu.
Interkulturalismus definuji jako socidlné-kulturni kon-
cept, kdy se jednotlivi socidlni hraci snazi svoji vlastni
kulturu pfimo obohatit o prvky jiné kultury, ¢i z pro-
pojovanivicero prvki vytvarijakysi kulturni a socidlni
amalgdm, ktery Ize pfirovnatk tzv. tavicimu kotli, ktery
zname ze Spojenych statti americkych.

V praxijde v podstaté o generac¢ni proménu, pozo-
rovatelnou jak v imigrantskych rodinach, tak v rodi-
nach z evropskych kultur. Multikulturni rétorika pod-
porovala imigrantské komunity v tom, aby se snazily
ochranit svoji ptivodni kulturu jak jen to ptijde, ovsem
za cenu, ze se nékterych jejich prvkt musivzdat, pro-
toze jsou vrozporu se socialnim a legislativnim radem
dané zemé. Vysledkem je, Ze imigrantské komunity
se promeénily v ghetta, kde se navstévnik vétSinou ne-
domluvi jinak nez jazykem imigrantt a je zde vysoka
koncentrace maloobchodnikt zaméfujicich se na po-
skytovani tradi¢nich komodit spjatych s kulturou zde
dominujici. Néktefi kritici multikulturalismu a imig-
race obecné se pak i v renomovaném tisku typu The
New York Times vyjadrovali o imigrantskych ctvrtich
jako o ,Londonistanu” (Philips, 2006), v Birming-
hamu néktefi hovorili o autentickeé blizkovychodni at-
mosfére.’ Jisté jde o v jistém smyslu nadsazku, ale ne
tak vzdalenou pravdeé.

Z osobniho rozhovoru s Elizabeth Fisher, obyvatelkou Birminghamu, moderatorkou komise Churches in Dialogue Konference evropskych cirkvi,
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Nova generace mladych lidi, ktera jiz od utlého
détstvi vyrastd v multikulturnim prostredi, se vsak
zacina tomuto konceptu stavét na odpor. Zejména
mezi détmi od 6 do 15 let dochazi (ve skolach) k velmi
silnému vzajemnému ovliviiovani. Déti pozaduji po
svych rodicich aplikaci prvkt kultur svych pratel - at
uz jde o pokrmy, které se doma vari, styl odivani nebo
spolecnou zabavu. Pfipomeneme-li napfiklad soudni
kauzu z Nemecka, kde rodice zakazali své dceri na-
vstévovat kurzy plavani kvili sporému odéni déti, jde
presné o tento druh rodinného neporozuméni. Ro-
dice vyuzivali svého prava vyzadovat zachovani tra-
di¢nich hodnot odivani a genderového kontaktu, je-
jich dcera vSak predevsim chtéla travit cas se svymi
spoluzaky pfi aktivité, kterd ji bavi. Byla dokonce
ochotna nosit tzv. burkiny, byt védéla, ze riskuje po-
smeéch pro svou tak oc¢ividnou odlisnost."

Jiny pfipad jsem zachytila pfi studijni navstéve ve
$vycarském Schaffhausenu. Tento kanton ma jedno
z nejvyssich procent imigrace a tato imigrace je zde
vysoce diverzifikovana. Zadna etnicka skupina zde
mezi imigranty netvofi majoritu, jako je to bézné v ji-
nych oblastech Svycarska nebo Evropy. V roce 2012
jsem ve mésté Schaffhausen v ramci mezindrodniho
seminafe o migraci navstivila zakladni skolu, kde 80%
zakl tvori déti z rodin imigrantti. Takova situace si sa-
moziejmeé vyzaduje zvlastni pristup, ktery pedago-
gové Skoly pribézné vytvdreji a realizuji. Jako jeden
z hlavnich poznatkl z pedagogické praxe uvadéla
mistni ucitelka pravé rostouci rozpory mezi détmi
arodiciv oblasti kulturnich rysi jejich zivota. Rodice
se snazi prosazovat své pravo na zachovani kulturni
identity podporované vladou v duchu multikultura-
lismu, zatimco jejich déti jim nadSené vypravéji o zvy-
cich svych spoluzaki a jejich rodin. Dozaduji se spo-
le¢nych vyletii, cizokrajnych jidel, jiného oblecent,
apod. Skola pak musi samoziejmé reagovat na roze-
zlené vystupy rodicti, ktefi se domnivaji, ze skola zd-
meérné jejich déti v tomto ndzorovém posunu podpo-
ruje. Skola v3ak spise bojuje o to, aby jeji skolni
vyukovy pldn, vystavény na multikulturalismu, adek-
vatné reagoval na nové pomeéry mezi détmi a aplikoval
interkulturni vyukové paradigma. Multikulturni vyu-
kové paradigma vlastné dnes umeéle napomaha kon-
zervaci oddélenych kulturnich skupin v ramci mést-
ské komunity, byt hranice téchto komunit zac¢inaji
v nékterych prvcich samovolné pomalu mizet.

Dil¢i priklad smésovani kulturnich zvyklosti naj-
deme v Nizozemsku nebo Belgii. Mistni mladez si na-
priklad voli jako moderni ndpoj kavu nebo ¢aj napfic
imigrantskymi kulturami bez ohledu na to, ktery z téch-
to napojti je pro diléi etnikum tradi¢ni, byt tradi¢né

imigranti na této nendpadné, byt skutecné charakte-
ristické ¢innosti velice lpi. Zde jesté navic dochdzi
k ismévnému paradoxu, Ze nizozemska mladez po-
piji zejména caj, protoze nizozemské kolonie byly
predevsim v zemich s produkci caje. V Belgii je zase
preferovana kava, protoze belgické kolonie tradi¢né
produkovaly kdvu.

Tento vyvoj samoziejmeé neni produktem mezina-
bozenské spoluprdce. Ta jej ale ze své podstaty pod-
poruje a Sifeni interkulturnich tendenci ve spolec-
nosti napomahd aplikaci cild mezinabozenského
dialogu. Témi sice neni miSeni kultur ani ndbozen-
stvi, ale bezpfedsudecné a oteviené prostredi, které
mezi lidmi vytvari, mnohem snaze umoznuje pfijimat
prvky cizich nabozenstviikultur. Neni nezvyklé, aby
se krestan modlil pétkrat denné védomeé po vzoru
muslimt, protoze tento muslimsky zvyk povazuje za
velmi uzite¢ny. Bohosluzby a modlitby rtiznych na-
bozenskych skupin pfejimaji naptiklad hudebni nebo
zdobné prvky cizich kultur. To souvisi s fenoménem
tzv. migrantskych kfestanskych cirkvi, které cizo-
krajné prvky v bohosluzebném zivoté pouzivaji zcela
prirozené. Tyto cirkve velmi vyznamné ovliviiuji po-
dobu kultu, ale i doktrindlnich darazu v fadé cirkvi
po celé Evropé (Lee, 2008). Lidé méni sviij postoj
k Bohu - muslimové casto ocenuji kiestansky viely
vztah k Bohu jako k Otci a z vlastni tradice znovuob-
jevuji tento typ sufijské spirituality.

Zaver
Rozvoj interkulturnich tendenci v pluralitnich spo-
le¢nostech je jev zatim velmi mlady a neodvazuji se
odhadovat, jak se bude vyvijet, ¢i zda se néjak za-
sadné prosadi. Doposud sociologové pozorovali u no-
vych generaci imigrantti rtizné tendence, od napros-
tého opusténi své ptivodni kulturni identity, po jeji
radikalizaci az k extremistickému chovani (viz napf.
muslimské gardy ve Spojeném kralovstvi). Interkul-
turni tendence byly zatim spiSe zdlezitosti jedincti.
Pokud se ovSem mezi nadchazejici generaci takové
smeérovani prosadi, bude to jisté znamenat zasadni
podnét pro prehodnoceni multikulturalismu a jeho
aplikaci ve statnich strukturach. Nebude jiz zapottebi
chranit kulturni identitu imigrantskych komunit,
protoZe jejich nova generace bude schopna prechazet
mezi identitami nebo je osobité spojovat.

Mnoho mladych imigrantd si jiz nyni uvédomuje,
Ze uzavrenost v socidlnim i kulturnim ghettu brzdi je-
jich osobni rozvoj a ambice. Chtéji uspét na trhu
prace a nevahaji proto opustit staleté tradice. Na dru-
hou stranu nechtéji zcela zavrhnout svoji zdédénou
kulturu a kulturu svych rodic¢ti. Pfirozené propojo-

10 Oberverwaltungsgericht Bremen, ¢j. 1 B 99/12 ze dne 13. 6. 2012. Scheu, H. Ch. na odborném seminari PfF UK, Praha, 24. 10. 2012.
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vani s kulturou hostitelské zemé, jejich nové vlasti, i
s kulturami jinych imigrantt, jejich pratel, se tak jevi
jako pomérné prijatelné feSeni této casto bezvy-
chodné situace. Clovék se piirozené snazi zbavovat
prekazek v uspéchu. Pokud tedy nékteré zvyky nebo
postoje mohou jeho rozvoji branit, pravdépodobneé se
jich dfive ¢i pozdéji vzdd. Neznamena to ovSem, ze
by tim zavrhoval celou svoji kulturni identitu a kom-
pletné ji nahrazoval novou. SpiSe jde o kreativni a dy-
namické vyvazovani obou.

Osobné se nedomnivam, Ze by doslo k plné reali-
zaci modelu tzv. taviciho kotle, ktery se stal de facto
oficialni doktrinou americké sociologie. Nedomni-
vam se totiz, ze by ve Spojenych statech fungoval sku-
tecné tak, jak je sociology popisovan. Stdle je zde
napf. obrovska komunita Latino-Americ¢ant, ktefi
udrzuji vlastni kulturu a z té americké mnoho nepfte-
biraji. Podobné nékteti Afro-Americané vytvareji pa-
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Armeéenska apostolska cirkev
a jej postavenie v nezavislej
Armenskej republike’
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The Armenian Church has played a unique role in the history of the Armenian nation. For centuries
the Church had been the only unifying force and the only institution to ensure maintaining a na-
tional Armenian identity in its homeland as well as abroad. Since the creation of the independent
Republic of Armenia it has been strongly supported by governmental institutions despite the offi-
cial separation of church and state, mainly to limit the spread of foreign religious organizations.
The Armenian Church has undergone certain changes, Armenians however still prefer folk religion

and cults of saints.

Key words: Armenian Apostolic Church, national identity, religious organizations, changes within a church,

folk religion

Uvod

Kaukaz bol vzdy povazovany za akusi krizovatku na-
rodov. Aj dnes tam zije asi 50 ndrodov a kazdy z nich
ma svoju origindlnu kulturu a jazyk. Etnicka r6zno-
rodost Kaukazu presla za poslednych sto rokov vel-
kymi zmenami. ISlo o akési ,prevrdtenie” etnickej
roznorodosti a vytvorenie monokultirnych spoloc-
nosti. Situacia na Severnom Kaukaze je mimoriadne
zlozitd, ale v Zakaukazsku vznikli tri nezavislé Staty,
Azerbajdzan, Gruzinsko a Arménsko. Poénic rokom
1915 a konciac neddavnou rusko-gruzinskou vojnou
bol tento region arénou nastojc¢ivého a krutého boja
za monokulturu. Pocas karabasskej vojny sa s konec-
nou platnostou stalo monokultirnym Armeénsko.
V roku 1915 tvorili Arméni vo Vychodnej Arménii len
56% obyvatelstva. Bol to dosledok presidlovacej poli-
tiky iranskych Sahov. Uz Sah Ismail I. do tejto oblasti
presidloval jemu verné turkické kmene a v roku 1604
Sah Abbas I. presidlil z Vychodnej Arménie asi 250

az 300 tisic Arménov do vnutrozemia Perzie (Arakel
Darvizeci, 1973: 61-62). Situacia sa zmenila, ked do
Vychodnej Arménie prudili tisice utecencov zo Za-
padnej Arménie. Neskor v priebehu 20. storocia do
sovietskeho Arménska repatriovalo mnozstvo Armé-
nov najma z Balkanu a Blizkeho vychodu. Koncom
80. rokov bolo Arménsko najmonoetnickejSou repu-
blikou Sovietskeho zvédzu. V sicasnosti tvoria Arméni
97,89% obyvatelov republiky. Narodnostné mensiny
st mdlopocetné, najpocetnejSou mensinou su Jezidi,
ktorych je asi 40 tisic (Charatjan, 2008). Arménsko je
dnes povazované za jediny monoetnicky stat na Bliz-
kom vychode. Etnické zloZenie krajiny vel'mi tizko su-
visi s nabozenskou orientdciou obyvatelstva.

Co sa tyka ndbozenstva, Gallupov institit v roku
2012 zaradil Arménsko medzi desat najreligioznej-
$ich krajin sveta na tretie miesto, hned za Ghanou
a Nigériou. 92% obyvatelov Arménska su veriaci (Gal-
lup International, 2012: 4).?

1 Prispevok vznikol vdaka finanénej podpore v ramci projektu VEGA 1/0318/11 ,Mimokrestanské elementy v sticasnej krestanskej religiozite

predchalcedonskeho typu.”

2V dalsom texte budu vyuzivané informdcie, ktoré som ziskala pocas svojich terénnych vyskumov od roku 1988 do roku 2012. V niektorych pri-
padoch uvadzam ako zdroj aspon jeden clanok v médiach, co celkom iste nie je zdroj plnohodnotny pre vedeckd pracu, takyto zdroj len ilustruje,
akym sposobom Arméni pristupuju k danej otdzke. Mnohé nazory ¢erpam len z neformalnych rozhovorov s obyvatelmi Arménskej republiky.
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Arménska apostolska cirkev

v dejinach Arménska

Celkom mimoriadny vyznam ma pre arménsky narod
arménska krestanska cirkev, teda Arménska apos-
tolska svéta cirkev.’ Je to najma dosledok unikdtnej
ulohy, ktoru cirkev zohrala v Zivote ndaroda. Samotné
prijatie krestanstva v roku 301 bolo vlastne prostried-
kom obrany pred kultirnou expanziou susednej Perz-
skej riSe. Tato obranna funkcia cirkvi sa stala eSte
vyznamnejsou, ked' v roku 387 doslo k prvému roz-
deleniu starovekej Arménie medzi Perziou a Byzan-
ciou a Arméni stratili vlastnu Statnost. Museli sa bra-
nit ndbozenskému ndtlaku nielen Perzie, ale aj
krestanskej Byzancie, preto neprijali uznesenia chal-
cedonskeho koncilu v roku 451, ¢o viedlo aj ku konec-
nému oddeleniu od Byzantskej cirkvi v 6. storoci. Od
tej doby sa po celé starocia Arménska cirkev stala pre
Arménov doma aj v zahranici jedinou spajajicou si-
lou, jedinou insdtituciou, ktord zabezpecovala aj za-
chovanie ndrodnej identity. Prostrednictvom cirkvi
bola zachovana kultdra naroda, obycaje, pisomnost.
Systém vzdelavania bol sustredeny v arménskych
chramoch a klastoroch. Arménska cirkev sa stala nie-
len ndboZenskym symbolom ndroda, ale aj symbolom
narodného sebaurcenia. Arménska apostolska cirkev
sa rozvijala ako ¢isto narodnd cirkev.

Treba povedat aj to, ze ak si arménska cirkev vySe
poldruha tisicrocia dokdzala zachovat svoju nezdvis-
lost a jednotu napriek prenasledovaniu zo strany cu-
dzozemskych vlddcov, inovercov a natlaku krestan-
skych cirkvi, najma katolickej, a to ako v Arménsku
tak aj v diaspore, nedokdzala to za komunistického
rezimu. Vlada sovietskeho Arménska od prvych dni
kontrolovala hlavu cirkvi — katolikosa vSetkych Ar-
ménov so sidlom v Eémiadzine. Snazili sa ho vyuzit
na rozsirenie svojho vplyvu v diaspore. Také potom
boli aj nariadenia E¢miadzinu do zahrani¢nych bis-
kupstiev. V Arménsku zavladla politika militantného
ateizmu, zatvarali a nicili sa chramy, duchovni boli
prenasledovani. Napriklad katolikosa Chorena I.
(1932 -1938) v roku 1938 zavrazdili vo vlastnej spalni
(Stepanjanc, 2000: 122). Cast Arménov v diaspdre,
najma privrzenci politickej strany Dasnakcuthjun, po-
citovala ako problém skutocnost, ze hlava ich cirkvi
sidli v Sovietskom zvaze, kde musela koexistovat
s komunistickym rezimom. Katolikos Vazgen I. (1955
- 1994) zlepsil vnitorné vztahy v cirkvi, aj s ostat-
nymi krestanskymi cirkvami a za jeho patriarchatu

bola arménska cirkev prijata do Svetovej rady cirkvi.
Napriek tomu, ze Vazgen I. si ziskal obrovsku auto-
ritu doma aj v zahranici, diasporu to celkom neuspo-
kojilo. V roku 1956 doSlo v arménskej cirkvi ku
schizme a kilikijsky katolikosat so sidlom v Antelias
v Libanone zacal vystupovat na medzinarodnych fo-
rach ako samostatna Arménska cirkev, nepodriadenad
E¢miadzinu (Melkonjan, 2004: 35). Po pade komunis-
tického reZimu sa nezhody medzi e¢miadzinskym
a kilikijskym katolikosatom formalne urovnali a v ro-
ku 2001 oba katolikosaty plne spolupracovali pri or-
ganizacii oslav 1700. vyrocia vyhlasenia krestanstva
v Arménii za Statne ndbozenstvo. Po smrti Vazgena
I. vroku 1994 do vol'by nového katolikosa vyrazne za-
siahol prezident Arménskej republiky Levon Ter-Pe-
trosjan a dosiahol, Ze za nového katolikosa vSetkych
Arménov bol zvoleny vtedajsi kilikijsky katolikos Ga-
regin II. (1983 - 1995), ktory ndsledne prijal meno
Garegin I. (1995 - 1999). Za kilikijského katolikosa
bol zvoleny Aram I., ktory pokracoval v politike roz-
kolu v cirkvi, napr. eSte v roku 2004 vysvatil v USA
a Kanade nové arménske chramy, ktoré patria vy-
luc¢ne do jurisdikcie kilikijského katolikosatu (Mel-
konjan, 2004: 49).

Pocas sovietskej vlady sa nabozensky zivot Armé-
nov nezmenil natolko, ako by sa na prvy pohlad
mohlo zdat. Militantny ateizmus vladol kratko zaciat-
kom éry ZSSR v 20. a 30. rokoch. Pocas II. svetovej
vojny tento ideologicky fanatizmus utichol. Po vojne
v druhej polovici 40. rokov prebiehala repatriacia Ar-
ménov z Blizkeho vychodu, a ti so sebou priniesli cely
rad tradi¢nych hodnoét, okrem in€ho aj uctu k cirkvi
a duchovnym osobam.

V dosledku historickych udalosti dvoch tisicroci
je Arménsko krajne roznorodé co sa tyka kultdrnych,
nabozZenskych a jazykovych aspektov. Kulturne svety
Arménov zijucich v jednej krajine, jednom meste sa
lisili a do istej miery aj dnes liSia natolko, ze by po-
kojne mohli byt prislusnikmi r6znych narodov. Dnes
st to najma utecenci z Karabachu a Azerbajdzanu,
ktori sa kultdrne lisia a obyvatelstvo ich prijima ako
cudzorody prvok.*

Nabozenstvo a cirkev v ohdobi

pred vznikom nezavislej

Arménskej republiky

V 70. a 80. rokoch zavladol voci nabozenstvu isty li-
beralizmus. Obyvatelia miest naviazali na staré tradi-

3 Arménska apostolska svita cirkev je oficialny nazov cirkvi, zriedkavo sa pouziva cely ndzov. Aj na internetovych strankach cirkvi sa ¢asto po-
uziva len oznacenie Arménska apostolska cirkev (skr. AAC). Veriaci ju nazyvaju len Arménska cirkev alebo Cirkev Arménov. Archiepiskop
Malakija Ormanjan vo svojej praci, prvy krat publikovanej v roku 1912 vo franctizskom jazyku tvrdi, Ze pravy nazov je len Arménska cirkev,
vsetky ostatné privlastky st neoficidlnymi oznaceniami (Ormanjan, 2006).

4V mojej blizkej rodine sa vyskytuje karabasska Arménka, ktort do rodiny priviedli jej clenovia. Napriek laske, ktor jej preukazuju, nikdy ne-

zabudnu zdoraznit, Ze je osobou inej kultury.
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Chram sv. Grigora Lusavorica v Jerevane (Arménsko). (foto: Bedta Ciernikovd, 2007)

cie a zacali oslavovat cirkevné sviatky, najma Velku
noc, menej Vianoce. Bol ,znovuobjaveny” Grigor Na-
rekaci, teda bola do novoarménciny a dokonca do
rustiny prelozend jeho Kniha zalospevov (Grigor Nare-
kaci, 1988), ktoru Arméni po celé starocia pouzivali
ako modlitebnik.’ Ludia krstili svoje deti, ovela zried-
kavejsie boli cirkevné sobase a pohreby boli takmer
bez vynimky civilné. Krst bol najrozsirenejsi, pretoze
ten sa dodnes spdja s narodnou identitou. V mestach
vsak pretrvavalo aj ludové ndbozenstvo, charakteris-
tické skor pre dedinské prostredie. Na rozdiel od in-
Stitucionalizovanej formy naboZenstva, regulovaného
cirkevnymi kdanonmi, preziva ludové nabozenstvo
prostrednictvom ustnej tradicie.

Arméni vzdy mali k svojim starym chramom
a klastorom velmi pozitivny vztah ako k pamiatkam
historie a narodnej kultury, ale za sovietskej éry nie
je mozné to isté povedat aj o duchovnych osobach.
Knazov prijimali ako nevyhnutnu sucast cirkevnych

obradov a nic viac. Najviac navstevované miesta Ar-
ménska boli E¢miadzin, Geghard a Chor-Virap. Ne-
bolo to vSak z naboZenského presvedcenia, ale ako
ista povinnost voci svojej narodnej kultdre. Na ne-
delnt alebo sviatoc¢nd liturgiu v E¢miadzine cestovali
ludia ako do divadla alebo na koncert. Pri odlahlych
klastoroch pocas cirkevnych sviatkov sa konali jar-
moky, vystupovali ludové subory, povrazolezci. Pov-
razolezectvo je povazované za bozi dar a ich patro-
nom, ako aj dal$ich umelcov bol uz od staroveku sv.
Karapet (Gojan, 1959: 335). Tieto ,akcie” pritahovali
skor dedinské obyvatelstvo.

V dedinskom prostredi bol rozsireny najma kult
svatych, svatych miest, puti, mdgia a magicko-nabo-
zenskeé liecitelstvo, jasnovidectvo a vestectvo. Vsetky
tieto nabozenské formy a kulty povazovali Arméni
vzdy za sucast krestanstva. Svité miesta mohli byt
sakralizované stromy, jaskyne, chackhary,® ruiny sta-
rych chramov, r6zne improvizované svatyne.

5  Vroku 2012 Narekaciho Kniha zalospevov v drevenej vdzbe bola ovela drahsia ako Biblia v rovnakej vizbe.

6  Chackar je kamenny kriz, typicky prvok arménskej kultdry.
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Od vyhlasenia nezavislosti v dosledku nasleduju-
cich udalosti ako karabasska vojna, nové aktivity
v otazke uznania genocidy, formovanie novych vzta-
hov s diaspérou atd. ziskala arménska cirkev svoj
predchadzajuci status ndrodnej institucie. To pri-
viedlo aj k istym zmenam naboZenského Zivota. Hoci
krst bol vzdy povazovany za sucast narodnej identity,
zrazu sa stal aj symbolom ob¢ianskej identity. Najma
v 90. rokoch sa vyskytovali pripady masového krste-
nia dokonca mimo chramov v Statnych institdciach,
v Skolach a kultirnych domoch. Tychto aktov sa zu-
castniovali predstavitelia Statnych instittcii a nacio-
nalistickych politickych stran. Nemohol byt polozeny
nijaky zakladny kamen bez posvatenia cirkvi.

Cudzie nabozenské organizacie

v Arménsku

Po pade komunistického rezimu a vzniku nezavislého
Arménska sa v krajine objavili predstavitelia roznych
nabozenskych hnuti, ktoré boli pre Arménov nepri-
jateIné (napr. svedkovia Jehovovi).

17. juna 1991 bol v Arménskej republike vydany
zakon zarucujuci slobodu vierovyznania. Zakon berie
na vedomie Arménsku apostolsku cirkev ako narod-
nu cirkev, ale zdroven stanovuje pravo slobodného
myslenia okrem obmedzeni, ktoré si nevyhnutné na
zabezpecenie verejného poriadku. Zakon definuje aj
nabozenské organizacie, ich prava a povinnosti. Stat
nefinancuje nijaké ndbozenské organizacie. Nako-
niec vSak opat konstatuje, Ze v Arménskej republike
posobi Arménska apostolska cirkev s jej tradi¢nymi
organizaciami. V tejto casti zakona su aj ustanovenia
ako: ,Arménska apostolska cirkev ako ndrodnad ar-
ménska cirkev, ktora posobi aj mimo republiky, moze
vyuzivat ochranu Arménskej republiky v ramci me-
dzinarodnych pravnych zakonov” (Zakon o svobode so-
vesti...).

Tento zakon vSak zo svojej podstaty neobmedzil
prienik naboZenskych hnuti, ktoré boli pre Arménov
neprijatelné, preto bol 21. decembra 1993 k zakonu
pripojeny dekrét prezidenta Arménskej republiky
o miere legalizacie nabozenskych aktivit v Arménskej
republike (Ukaz Prezidenta Respubliki Armenija). V de-
kréte sa piSe, ze aktivity tychto hnuti odporuju
zakonu o slobode vierovyznania, napr. podporuju ne-
dostatok reSpektu k armdde a prekdzaju praci regis-
trovanych ndbozenskych organizacii, najma usiliu
Arménskej apostolskej cirkvi posilfiovat nabozenské
povedomie obyvatelov. Preto vlada a prislusné zastu-
pitelstva mozu znovu prehodnotit registraciu tychto
hnuti. Vyucovanie ndbozenstva je zaloZzen€ vyhradne
na uceni Arménskej apostolskej cirkvi. Tento dekrét
vlastne vo velkej miere odporuje ustanoveniam Za-
kona o slobode vierovyznania, v ktorom sa okrem

Nddoba na sv. meron v miizeu v E¢miadzine (Arménsko).
(foto: Bedta Ciernikovd, 2007)

iného deklaruje odluka cirkvi od Statu a dd sa skor
chdpat ako uznanie zasluh Arménskej cirkvi o zacho-
vanie arménskeho naroda, jeho kultirnej aj politickej
identity.

V roku 2009 bola prijatd posledna novela tohto za-
kona, ktora mala dalej obmedzit posobenie nabozen-
skych organizdcii. Od roku 2011 sa pripravoval cel-
kom novy Zakon o slobode svedomia a nabozenskych
organizacidch, ktory presiel prvym ¢itanim v marci
2013 (Zakon o svobode sovesti).

Novy zakon bol potrebny predovsetkym z dovodu,
ze Arménska republika bola na zahrani¢nych férach
viackrat upozorniovana na svoju nabozensku netole-
rantnost. Koncom roka 2011 bolo v krajine vdzne-
nych 70 svedkov Jehovovych. Boli vazneni za odmiet-
nutie sluzby v armdde. A hoci v Arménsku existuje
zakon umoznujuci alternativnu civilnud sluzbu, sved-
kovia Jehovovi odmietaju aj tu. Je vraj neddstojné, aby
pracovali v nemocniciach alebo v domovoch pre sta-
rych Iudi. Arménska vlada povazuje svedkov Jehovo-
vych asi za najvacsiu hrozbu v situdcii, ked je Ar-
ménska republika stdle vo vojne s Azerbajdzanom,
hoci od roku 1994 vladne primerie, ktoré je ale spo-
radicky porusované v hrani¢nych oblastiach (Izmenen
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zakon).” Novelizdcia zakona o alternativnej sluzbe
bola prijata arménskym parlamentom v maji 2013 (Iz-
menen zakon).

Za hrozbu vSak arménska verejnost povazuje aj
dalsie nabozenské hnutia, napr. Slovo bozie. V Ar-
ménsku je v sucasnosti zaregistrovanych 64 nabozen-
skych organizacii a pocet ich privrzencov sa odhaduje
na 300 tisic.® Toto ¢islo je zrejme zvelicené. V krajine
udajne posobi asi 2000 mormonskych misiondrov,
tych povazuju Stdtne organy za Spionov a poukazuju
na to, ze vSetky ich centrd sa nachadzaju v blizkosti
vojenskych objektov (Barsegjan, 2013). V Arménsku
existuje zdkon zakazujuci propagaciu viery na verej-
nych priestranstvach okrem Arménskej apostolskej
cirkvi. V novom Zakone o slobode svedomia a nabo-
zenskych organizaciach ma byt zadefinovany aj ter-
min ,lov dusi”, ktory ak pouziva akykolvek natlak,
napr. navstevu ,lovcov” v tej istej domdcnosti viac ako
dvakrat, md byt trestny (Cilingarjan, 2011). V tlaéi sa
vedu celkom vazne diskusie o potrebe vytvorenia na-
bozenskej policie. Mimochodom, aj Arménska evan-
jelicka cirkev je povazovana za sektu (Armjanskaja
evangelistskaja cerkov ne sekta?).

Teda Arménska apostolska cirkev ma celkom vy-
nimoc¢né postavenie, ktoré vlada neustale posilnuje.
Na skolach sa povinne vyucuje predmet ,Dejiny ar-
meénskej cirkvi” a najnovsie chcu na vyssich skolach
zaviest predmet ,Arménska apostolska cirkev - jej
ucenie, sviatosti a obrady”. Za snahou este viac posil-
nit postavenie narodnej cirkvi je urcite aj zamer kon-
trolovat prostrednictvom cirkvi tiez diaspdru. V par-
lamente sa ozyvaju hlasy, Ze ¢ldanok tustavy o odluke
cirkvi od Statu je zastarany a treba ho zmenit.

Zmeny v Arménskej apostolskej cirkvi
Arménska cirkev sa postupne zbliZuje s ostatnymi
krestanskymi cirkvami, Ruskou pravoslavnou, ale aj
s rimskokatolickou. Pravdepodobne aj z tohto do-
vodu v nej dochddza k zmenam, ktoré su Arménom
cudzie. Pripomenme si, ze prevazna vacsina Armé-
nov bola a je privrzencom tradi¢ného ludového nabo-
zenstva.’

Zacnime asi najvacsim (nielen rozmerovo) symbo-
lom tychto zmien. Je nim chrdm Sv. Grigora Lusavori-
¢av Jerevane. Je to druhy najvacsi chram v Zakaukaz-
sku a najvyssia arménska stavba na svete. V chrame
su ulozené ostatky sv. Grigora, ktoré Arménom odo-
vzdal rimsky papez Jan Pavol II. v roku 2000. Dovtedy

sa nachadzali v Neapole. Chram bol vysvateny v sep-
tembri roku 2001 v rdmci oslav 1700. vyrocia vyhla-
senia krestanstva za Statne nabozenstvo. Vysvatenia
sa zucastnil aj papez Jan Pavol II. Napriek nesmiernej
ucte k zakladatelovi Arménskej cirkvi byva tento
chram celkom prazdny. Ma to niekolko dovodov. Lu-
dia o chrame hovoria, Ze nevyzerd ako bozie miesto,
Ze sa viac podoba na protestantsky kostol nez na ar-
ménsky chram, Ze je to skor divadlo nez chram atd.
Nie su spokojni ani s architektirou, chram je prilis
velky, svetsky, nepekny atd. Nachadza sa podla nich
na nevhodnom mieste. V tesnom susedstve sa pred-
tym nachddzal blsi trh pripominajuci ich biednu so-
cialnu situdciu, dnes je tam detsky zabavny park. To
samo osebe by nebol taky problém, v blizkosti armén-
skych chramov sa vzdy nachddzali miesta obchodo-
vania aj miesta zdbavy. Ale tento chram sa nenacha-
dza ani v kultirnom centre mesta v okoli Opery, ani
v oficidlnom centre okolo Namestia Republiky. V Ar-
ménsku bolo za poslednych 20 rokov vybudovanych
viacero novych chramov, ktoré zvonku kopiruju ar-
chitektdru tych starych. Problém je vinom. Chramy
na vidieku dali vystavat oligarchovia, voci ktorym
maju ludia negativne pocity. Dolezity je pre Arménov
aj vyber miesta. Chramy sa v Arménsku obycajne sta-
vali na zdklade vizii o svitych, réznych svitych dejov,
na miestach starych znamych svatyn. Alebo pustili
byka zapriahnutého do voza a isli za nim. Kde sa byk
zastavil, tam vybudovali chram. Este vac¢Sim problé-
mom su vnutorné priestory novych chramov. Fresky,
ikony a dokonca lavice. To v arménskych chramoch
nikdy nebolo. Az na fresky, ale tie boli vac¢sinou
v chramoch bliZsie k Byzantskej riSi. Napriklad jedna
Arménka v otvorenom liste, ked po mnohych rokoch
navstivila Arménsko, je znechutend ikonami a lavi-
cami v arménskych chramoch (Oficialnyj sajt Sergeja
Nikolajevica Lazareva). Dokonca sa niekolko lavic ob-
javilo aj v jednom z najposvatnejsich chramov v Chor-
virape. Lavice v chramoch sa ludom zdajui ¢imsi
nepredstavitelnym. Malachia Ormanjan pise, Ze v ar-
ménskych chramoch lavice nikdy neboli, arménski
veriaci pocuvali slovo Bozie postojacky, ale v posled-
nych rokoch sa varménskych chramoch v Konstanti-
nopole a inych velkych mestach (Turecka) objavili
(Ormanjan, 2006: 160)."° Problém lavic v arménskych
chramoch je o nieco zlozitejsi. Stari alebo imobilni ve-
riaci mohli vzdy poziadat o lavicu. Ale v arménskych
chramoch uz aj pre ich malé rozmery lavice nikdy ne-

7 Varménskych aj azerbajdzanskych médidch sa spravy o prestrelkdach na hraniciach objavuju ¢asto. Sama som vsak v roku 2007 zaregistrovala
prestrelku na arménsko-nachicevanskej hranici v blizkosti arménskeho mesta Ararat.

8 Donedavna bolo zaregistrovanych 67 nabozenskych organizacii, neskor sa tri z nich zaregistrovali ako spolocenské a charitativne organizacie.

9 Informdcie pochddzaju predovsetkym z mojich terénnych vyskumov, ktoré som v Arménsku uskutocnila v rokoch od 1988 do roku 2012 a mno-
hé informacie mozem subjektivne vyhodnotit ako vSseobecne zname informacie medzi obyvatelstvom Arménskej republiky.

10 Malachia Ormanjan toto tvrdenie publikoval vo svojej knihe vydanej k tisicSestorocnému roénému jubileu vyhlasenia krestanstva v starovekej Arménii.
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boli.” O ikondch pise Ormanjan, ze obrazy v armén-
skych chramoch bud vobec nie st alebo zriedkavo len
na oltdroch, a tie musia byt pomazané svatym mero-
nom (Ormanjan, 2006: 159).'2

Jednoducho chram Grigora Lusavorica nezodpo-
veda tradi¢nym predstavam Arménov o bozom mies-
te. Niet teda divu, ze sa okamzite zacali Sirit rozne
myty ohladne tohto chramu. Napriklad ten, ze hned
pri prvom sobasi, ktory sa v tomto chrame uskutoc-
nil, sa stala tragédia. Nevestu ustipol Skorpion pri za-
palovani sviecok a umrela v ndruci zenicha. Ten na-
sledne v dosledku velkej straty umrel na infarkt
(Abramjan, 2012: 264). Arménsky etnolég Levon Ab-
ramjan sa pokdsil zistit, ¢i sa tento mytus zaklada na
skutocnej udalosti. Hoci sa takéhoto pripadu nedo-
patral, nepovazuje za celkom vylicené, Ze sa to mohlo
stat. Aby dym sviecok neposkodil interiér chramu, ar-
chitekt a investor sa rozhodli vybudovat pre ttto ¢in-
nost, bez ktorej je pre ludi navsteva chramu nemysli-
telnd, samostatnu stavbu ponize chramu. Ked chram
otvorili pre verejnost, tato stavba eSte nebola hotova
a veriaci vyuzivali na zapalovanie sviecok jaskyni po-
dobny priestor, kde mala budtca kultova stavba stat.
A na tomto mieste sa mohli vyskytnut Skorpiony (Ab-
ramjan, 2012: 264).

Je zaujimavé, ze toto jaskyni podobné miesto
velmi rychlo ziskalo ¢rty svdatého miesta, typického
pre arménske ludové krestanstvo — nieco ako fudova
svatyna, aké si ludia vytvarali v sovietskom obdobi
doma alebo pri zrdcaninach starych chramov (Cier-
nikova, 2005: 17). Existencia tejto ,tajnej” Iudovej sva-
tyne pri oficidlnom chrame sved¢i o tom, ze pod
teraj$im ,znovuzrodenym” krestanstvom je stdle pri-
tomnd stabilna vrstva pohanskych obycaji a presved-
¢eni, ktoré Iudia stotoznovali s krestanstvom. Pohan-
ské prvky ani za 1700 rokov od prijatia krestanstva
nezmizli. Sv. Grigor Osvietitel ponechal v cirkvi
mnohé ludové obycaje a pohanské obrady, ktoré pre-
tvoril na krestanské. Tym sa nova viera stala prijatel-
nejsou pre Siroké masy obyvatelov starovekého Ar-
ménska (Ciernikova, 2005: 31).

V prostredi duchovenstva a tiez veriacej casti inte-
ligencie sa ¢asto ozyva, ze ludia nepoznaju zaklady
viery, Ze znesvacuju ritudl, zaklady krestanstva, ze ve-
riavrozne ,diabolské sposoby”, ako st rézne magickeé
praktiky, zbozstenie kamernov a stromov. V armén-

11 Pred rokom 2000 som v nijakom chrame v Arménsku nevidela lavice.

skych chramoch dnes knazi zakazuju veriacim veSat
na stromy handricky, zakopdvat pupocné Sniry alebo
magické talizmany medzi kamenmi, ako to robili celé
starocia.®

Dokonca aj matagh (obet) sa snazia odtrhnut od
cirkvi, chramu, tym, Ze ,blahoslovia” nie zviera, ale len
sol. Slovo matagh znamend doslova ,podat sol”. Je to
obet, ktord sa prindsa Bohu priréznych prilezitostiach.
Ako vdaka Bohu za milost, prosba o pomoc, ale aj pri
roznych cirkevnych sviatkoch, vysviateni nového
chramu atd. Predtym sa obetovalo priamo pri chra-
moch v tzv. mataghatunoch, teda obetnych domoch.
Koncom 80. a zac¢iatkom 90. rokov minulého storocia
armeénski knazi vychddzali z chrdmu na chramové na-
dvorie, aby posvitili zvieratd a podaliim posvatenu sol,
bez ktorej by bola obet neplatna.** Dnes knazi zakazuju
priviest zviera ku chramu, veriaci si mozu len priniest
sol' a dat ju posvatit knazovi. Kedysi to bola obrovska
udalost, napr. po krste. Obetovalo sa a nasledne bola
obet v ramci spoloc¢nej hostiny pri chrame aj skonzu-
movana. Staré pramene pri obrane tohto zvyku pisulen
o tom, ze prave sol odlisuje tieto obete od obeti pohan-
skych. Arménsky historik XIII. storocia Kirakos Gan-
dzakeci cituje udajné slova Grigora Lusavorica, zakla-
datela arménskej cirkvi: ,Zvierata obetované Bohu,
svatym alebo na pamiatku zosnulych bez soli pozehna-
nia st podobné obetiam pohanov” (Gandzakeci, 1976:
47). Pravdepodobne sa tu Arménska cirkev odvolava
na slova Starého zakona: ,Nenechas svoju obet bez soli
zmluvy svojho Boha. S kazdym svojim darom prinesies
sol” (3M, 2). Dnes sa cirkev odvoldva na legendu, podla
ktorej po prijati krestanstva nevedeli ¢o s obrovskym
mnozstvom zvierat, ktoré sa chovali pri pohanskych
chramoch s cielom obetovat ich. Po vitazstve krala
Trdata nad Hunmiich obetovali, aby cely Iud oslavoval.
Takze dnes knazi hovoria, Ze to nie je obet Bohu, ale
prejav milosrdenstva, nakolko méaso sa musirozdat Iu-
dom. Obetovat je mozné len zdravé zviera samca. Moze
to byt byk, baran, kohut. Ak obetuju kohtita, méso sa
musi rozdat do troch domov, barana do siedmich do-
mov a byka do 40 domov. Médso sa smie uvarit lenv sla-
nej vode bez dalsich prisad.” Pripustaju este obetova-
nie holubov, nakolko tie sa nezabijaju, ale vypustaju
k nebu. V sucasnosti su vSak mataghatuny prazdne, lu-
dia zabijaju obetované zvieratd doma alebo na nejakom
posvatnom mieste mimo cirkevnych arealov.

12 Meron je posvitny olej, ktory sa pre vSetky arménske biskupstvd vo svete pripravuje v E¢miadzine raz za 7 rokov a posvécuje ho vyhradne ka-
tolikos vsetkych Arménov. V novych arménskych chramoch, obcas aj v starych, kde také obrazy nikdy predtym neboli, som videla aj insitné

malby, ktoré tam zrejme priniesli veriaci.

13 O zakazoch, resp. odportcaniach cirkvi mi rozpraval v neformalnom rozhovore duchovny z klastora Noravank.
14 Pocas svojich vyskumov som sa casto ztcastnila takého obradu obetovania.
15 Mohla by som uviest oficialne stranky cirkvi, kde sa o tom hovori, moje informadcie v§ak pochadzaji od obycajnych fudi, s ktorymi som sa roz-

pravala v ramci svojich vyskumov.
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Arméni nikdy necitili priame spojenie s institucio-
nalizovanym krestanstvom, ale skor s archaickym
systémom lokalnych nabozenskych kultov a praktik,
identifikovanych Iudom ako krestanstvo. Arméni
vzdy stotoznovali krestanstvo so svojimi chramami,
chackarmi, ktoré su pre nich materidlnym vyjadrenim
,pravej viery”. Pre va¢sinu Arménov su zakladom na-
bozenského citenia také fenomeény, ako kulty miest-
nych svatych alebo sakralizdcia prirodnych objektov
- hor, riek, pramenov, stromov, kamenov, jaskyn,
a tiez vizionarstvo. Spdjaju ich s vlastou nielen histo-
rickou pamatou, ale aj pocitom sakralneho, mystic-
kého spojenia s krajinou. Prakticky nerobia nijaky
rozdiel medzi réznymi typmi sakrdlnych objektov.
Vsetky nazyvaju surb, teda svaty, alebo chac, teda kriz.
Vsade vykonavaju identické obrady: zapalovanie
sviecok, dary Bohu ¢i svatym, obetovanie.

Arménska cirkev zakazuje svojim veriacim za po-
sledné roky prave tie praktiky, ktoré sa pre nich vzdy
spajali s krestanstvom a narodnou vierou. Tym sa od-
cudzuje Sirokym masam. Je vsak pochopitelné, Ze sa
snazi zmenit svoj obraz ,outsidera” medzi krestan-
skymi cirkvami a prisposobit sa ich poziadavkam.
Vzdy museli vysvetlovat svoje ndzory, obrady, zvlast-
nosti, ktoré ich odlisovali.

Kistym zmenam doslo aj vo svadobnych obradoch
alebo pri krsteni. Tie boli vSak pravdepodobne spo-
sobené tym, ze v obdobi sovietskeho rezimu sa niek-
toré cirkevné povinnosti zanedbdvali, pripadne sa ne-
vykonadvali podla starych predpisov. Koncom 80.
rokov minulého storocia trval krst nie viac ako 10 mi-
nut, dnes takmer hodinu. Koncom sovietskej vlady
sa krst ,odbavil” hlavnymi ukonmi, dnes je spreva-
dzany mnozstvom bohosluzobnych tkonov.

Arménska apostolska cirkev

a neopohanské nabozenské hnutie
Arordineri ucht

Tieto zmeny mozu byt zapricinené aj tym, Ze sa Ar-
ménska cirkev prisnym dodrziavanim obradov a pra-
vidiel brani praktikam neopohanov, ktori istym spo-
sobom ,vykradaju” obradnost arménskej krestanskej
cirkvi. Pramene arménskeho neopohanského hnutia
spocivaju v arménskom nacionalizme, predovsetkym
v ideologii hnutia Tserakron Garegina NZdeha (Garegin
NZdeh a jeho ucenie). Samotnu nabozensku organiza-
ciu zalozil byvaly emigrant Slak Kakosjan a zaregis-
troval ju zaciatkom 90. rokov minulého storocia ako
nabozensku organizaciu Arordineri ucht, Bratstvo sy-
nov Ara, ¢ize Arjovia.’® Tato ndbozenska organizacia

sobasi podobnym sposobom ako cirkev, ale toto ,vy-
kradanie” je najzretelnejsie priich obrade zasvétenia.
Na oznacenie tohto obradu pouZzivaji rovnaky termin
ako Arménska cirkev, teda knunkh (krst). Tento ar-
ménsky termin nie je odvodeny od slova kriz, ako sa
da predpokladat v slovanskych jazykoch, ale od slova
pecat, preto neopohania povazujui za mozné pouzivat
ho, alebo ako oni hovoria ,vratit” im tento termin
(Antonjan, 2010: 121). Obrad moze vykonat hoci-
ktory zrec. Podmienkou zasvatenia je, ¢o bolo zave-
dené az v poslednych rokoch, ze pri obrade musi byt
pritomny ,krstny otec”. V tomto pripade je tato funk-
cia celkom iste prevzata z krestanstva, ale znovu to
umoznuju Specifikd arménskeho jazyka. Krstny otec
by bol knkhahajr, ale tento termin sa vlastne vobec ne-
pouziva, pouziva sa termin khavor. Toto slovo nie je
mozné presne prelozit, jeho vyznam je nieco ako za-
stupny otec. V arménskej krestanskej tradicii je vo
svojej funkcii prakticky rovnocenny s biologickym
otcom, teda ma rovnaké prava a povinnosti. Nové
meno pri zasvdteni neopohania neddvaju, ale prie-
zvisko sa nahlas vyhldsi vo forme, ze sa zasvacuje clen
toho a toho rodu. V zaverecnej casti obradu dochadza
k pomazaniu posvatnym olejom. Aj v Arménskej
cirkvi sa pomazanie meronom kona hned pri krste. Pri
krste sa pokrstenému, ¢o nemusi byt dieta, vesia na
krk retiazka s krizom. Neopohania veSaju zasvite-
nému na krk arevchac (slnecny kriz) majici podobu
rozetky z dreva alebo kovu. Ako posvatny olej pouzi-
vaju olej z rdznych kvetov a namiesto kriza, ktorym
je v krestanskej cirkvi zaviSeny obrad pomazania, po-
uzivajd mec (Antonjan, 2010: 122). Sobas, a najma za-
svatenie svedcia o tom, Ze neopohania preberaju
mnohé prvky od Arménskej krestanskej cirkvi, len
menia detaily alebo vyznam. V case christianizdcie
presne takymto spdsobom preberala Arménska cir-
kev prvky predkrestanského ndbozenstva, takze by
sa dalo povedat, ze dnes prebieha opacny proces. Ne-
opohania totiZ nepreberaju od cirkvi prvky, ktoré
majui pohansky povod, ale prdve tie krestanské.
Tvrdia vsak, Ze si len bert spat svoje davne tradicie,
ktoré si predtym prisvojila a zdeformovala krestanska
cirkev. Je pochopitelné, ze sa Arménska cirkev ta-
kymto praktikam brdni.

Mnohych Arménov vsak privadza k neopohanom
nazor, ze krestanska cirkev mad na ludi velmi prisne
poziadavky, ktoré im je tazké splnit. Neopohania od
nich len Ziadaju, aby boli dobrymi Arménmi a milo-
vali svoju vlast.

16 Poévodny ndzov mal byt Arevordik, Synovia slnka, ¢o bol v starovekom aj krestanskom Arménsku nazov prenasledovanej skupiny uctievacov
slnka, ale Slak Kakosjan nakoniec zvolil ndzov Arordi (Arordiner - mn. ¢.) synovia Ara. Tento nazov bol blizsi predstavdm ndrodovcov, pretoze

znamend prvych Arjov.
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Zaver

Domnievam sa, Ze nie je potrebné opakovane zdoraz-
novat mimoriadne postavenie, aké prisudzuju Statne
organy v Arménskej republike Arménskej apostolske;
cirkvi. V. Arménskej cirkvi vidia zaruku zachovania
ndrodnej identity, kultury a tiez bezpecnosti.
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Uloha nabozenstiev
Vv procese integracie

& o
spolocnosti

v Bosne a Hercegovine

VERONIKA PUSKASOVA

Ustav religionistiky Filozofickej fakulty Masarykovej univerzity v Brne

After the Dayton Agreement (1995), the official ending of the civil war in Bosnia and Herzegovina,
it was expected, that the reconciliation of three major ethnic groups will occur. However, the rec-
onciliation program proposed by international organizations had not enough efficiency. This article
has an ambition to propose the different way and possibilities in solution of this problem. The
question is: how much are the three major religious communities able to communicate with each
other? Could the religious authorities change this situation to be better? Is it even relevant to expect
them to cope with this kind of tasks? This article will present the comparative analyses of the ac-
tions, which are crucial for the interactions between the religious groups in Bosnia and Herzego-
vina and their potential in the process of reconciliation.

Key words: Bosnia and Herzegovina, reconciliation, religious communities, multiculturalism, ethnic groups

Moj prispevok sa zaoberd nabozenskou a social-
nou situdciou, ktora nastala v Bosne a Hercegovine
po obcianskej vojne. V prvej casti sa pokusim nacrt-
nut vonkajsi kriticky pohlad na nabozenské skupiny
aich posobenie v procese rekoncilidcie v postdayton-
skom obdobi a nasledne sa zameriam na subjektivny
pohlad nabozenskych autorit a ich chapanie niekto-
rych dolezitych nabozenskych koncepcii.

Vojna v Bosne a Hercegovine bola ukoncena tzv.
Daytonskou dohodou v roku 1995, ktora bola vytvo-
rend na znovuziskanie Statnej stability. Dohoda vznik-
la na zaklade podnetov medzindrodnych organizacii
NATO a Organizdacia pre bezpecnost a kooperdciu
(OSCE). Podla Daytonskej dohody sa Bosna a Herce-
govina sklada z dvoch casti: z Federacie Bosny a Her-
cegoviny a z Republiky Srbskej. Obe casti maju ciast-
kovi moc zastreSovand centrdlnou vladou. Centralna
vlada je vSak slabd a nestabilna. Vo Federacii Bosny
a Hercegoviny je vdc¢sinové obyvatelstvo zlozené
z bosnianskych Moslimov a z bosnianskych Chorva-
tov rimskokatolickeho vierovyznania. V Republike
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Srbskej je vacsinovym obyvatelstvom obyvatelstvo so
srbskou identitou a prislusnostou k ortodoxnej cirkvi.

Daytonska dohoda nesluzila len ako ramec pre
fungovanie Statu a rozdelenie moci. Mala za ulohu
tiez urcit plan, ktory pomoze v Bosne a Hercegovine
po vojne rozbehnut mierotvorné procesy. Okrem eko-
nomickej a politickej stability si dala za ciel umoznit
utecencom navrat do svojich domovov a uzmierit voj-
nou roztriestenu multikultirnu spolo¢nost. S taky-
mito optimistickymi vyhliadkami zacinala Bosna
a Hercegovina v druhej polovici devatdesiatych rokov
20. storocia.

Po rokoch je vSak zjavné, Ze tieto ciele sa nepoda-
rilo celkom naplnit. Problémom v Stdte stdle zostava
dezintegrovana spolo¢nost, poznacena vzdajomnou
nevrazivostou a obavami z ,iného”. Jednym z problé-
mov je tu islamska komunita, ktora sa od ostatnych
dvoch krestanskych cirkvi vo velkej miere izoluje, na
druhej strane sa v krajine najvyraznejsie prejavuje.

Preto sa nam niika rieSenie v podobe organizova-
nej a hlbsej spoluprace islamu, katolickeho krestan-
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stva a ortodoxnej cirkvi, ktoré by mohli pomoct oby-
vatelstvu prekonavat bariéry na vsetkych drovniach
spolocenského Zivota. Otazne vsak je, do akej miery
je obyvatelstvo Bosny a Hercegoviny ochotné prijimat
takéto aktivity a ¢i je vOobec spolupraca nabozenstiev
v tejto rovine moznd.

Uloha nabozenskych skupin v procese
rekonciliacie v postdaytonskom obhdobi
Nabozenské tendencie a intenzita prezivania nabo-
zenského zivota v multikultirnej Bosne a Hercego-
vine upadli v obdobi socialistickej Juhosldvie, ked' si
na politickej drovni boli v§etky ndbozenstva rovné
a bola zavadzana sekularizacia. Takdto sekularizacia
a utlm nabozZenskych ambicii na konci 80. rokov
dvadsiateho storocia preniesli pozornost obyvatel-
stva na narodnostné a etnické tenzie (Steubner,
2009). Po rozpade Juhoslavie nabrali na intenzite
a tieto etnické skupiny sa zacali znovu upriamovat na
ndbozensku prislusnost, ktord uz historicky kores-
pondovala s narodnostnymi skupinami a mala poten-
cial ziskat si zapdlenie SirSej skupiny obyvatelstva.
Désledky tychto tenzii vyustili vo vojnu, ktora trvala
od roku 1992 do roku 1995.

Ako problémovy prvok v procese opatovného na-
dobudnutia socialnej rovnovahy v Bosne a Hercego-
vine po obc¢ianskej vojne sa javi nedovera. Koncepcia
dovery je v sucasnosti povazovand za dolezity ele-
ment v udrziavani ekonomicky, politicky a kultdrne
stabilnej spoloc¢nosti (Hakansson, Sjoholm, 2007),
pricom v Bosne a Hercegovine bola tato stabilita na-
ruSend. Sociologické vyskumy (Hakansson, Sjoholm,
2007) ukazuju, ze najvdcsia nedovera sa prejavuje
v tych oblastiach Bosny a Hercegoviny, kde je velka
heterogenita obyvatelstva a najma u ludi, ktori st zo
slabsich socialnych a ekonomickych pomerov. Proces
zmierovania je nevyhnutné chapat ako proces, kde je
snaha o demytologizaciu, odburavanie stereotypov
u vSetkych stran. Aby bolo toto opatrenie u¢inné, mu-
sia byt zucastnené vsetky tri bosnianske entity.

Po vojne a prvych povojnovych volbach sa v juni
1997 niektoré ndbozenské autority etnik Bosny a Her-
cegoviny stretli na Svetovej konferencii nabozenstiev
pre mier (World Conference of Religions for Peace,
WCRP). Toto stretnutie vyustilo k podpisaniu vyhla-
senia spolo¢ného moralneho zavazku, z ktorého vy-
Siel Medzindbozensky vybor Bosny a Hercegoviny
(ICR). Tento vybor mal sluzit na presadzovanie me-
dzindbozenskej komunikdcie a kooperacie, dalej mal
zabezpecovat a umoznovat navrat utecencov do svo-
jich domovov (Steubner, 2009).

Prvymi ¢lenmi vyboru boli Reis-ul-ulema Mustafa
ef. Ceric, ako predstavitel moslimskej komunity, me-
tropolita Nikolaj Mrdja zo Srbskej ortodoxnej cirkvi,
Jakob Finci zo zidovskej komunity a Vinko Puljic, ar-
cibiskup Vrhbosne - Sarajeva za rimskokatolicku cir-
kev. Svetova konferencia naboZenstiev pre mier fi-
nancne a logisticky vybor podporovala do roku 2004
(Steubner, 2009). Potom bol registrovany ako nezis-
kova nestdtna organizdcia. Zakladné a dolezité roz-
hodnutia su prijimané na zasadnuti, ktoré sa usku-
tocniuje raz rocne a zucastnuju sa na nich vedice
osobnosti ndbozenskych komunit. Tieto zasadnutia
maju vSak skor ceremonialny charakter a c¢astost za-
sadanti je tiez nedostacujtica. Riadiaca rada sa sklada
zo Styroch clenov a zasada raz mesacne. Zaobera sa
projektovymi aktivitami a administrativou. Medzi jej
aktivity tiez patri spolupraca s médiami, organizova-
nie aktivit pre mladez, publikuje ¢lanky, knihy, orga-
nizuje kultirne podujatia. Medzi mnohymi vydare-
nymi projektmi vSak vidime velké mnozstvo tych,
ktoré pre rozne politické a financné nedostatky nie
su dotiahnuté do konca. Potencial pre zmierovacie ak-
tivity je zretelny, avSak problém predstavuju nabo-
zenské autority, ktoré sa viac zaujimaju o prospech
vlastnej komunity a menej o spolo¢ny prospech. Ked
sa pozrieme na rozne bosnianske médid, ktoré su ve-
nované kazdé jednému etniku, moéZeme postrehnut
spravy, ktoré su vacsinou koncipované tak, aby boli
vyzdvihované zdsluhy predstavitelov daného nabo-
Zenstva vo svojej vlastnej komunite. Mdlokedy sa
vsak vyskytuju spravy o tom, akym spésobom pra-
cujud na spolo¢nych vztahoch a rekonciliacii.' V praxi
teda mozeme vidiet, ako autority troch hlavnych na-
bozenstiev Bosny a Hercegoviny skor nekooperuju,
média ich vykresluju prevazne ako politicky zainte-
resované v prospech vlastnej komunity.

Multikultirny obraz obyvatelstva Bosny a Herce-
goviny je determinovany dvoma velmi vyraznymi
fenoménmi utvarajucimi identitu, akymi sd ndrod-
nostna a nabozenska prislusnost. Kym pri narodnost-
nej prislusnosti nie je lahké dosiahnut konsenzus, na-
bozenska prislusnost by mohla byt klicovou pri
utvdrani stavu, kde by sa aspon ¢iasto¢ne stierali pro-
blémy s pochopenim ,iného”.

Prepojenim medzi nabozZenstvami v Bosne a Her-
cegovine je koncepcia odpustania, pravdy a dovery.
V3etky tieto koncepcie su pre krajinu, ktora presla de-
zintegracnymi procesmi vo vojne silné, a je mozné
nimi operovat v ramci rekonciliaénych procesov
(Clark, 2010). Rozvojovy program OSN vo svojich Sta-
tistikach deklaruje, Ze naboZenské institicie maju ten-

1 Napr. http://www.oslobodjenje.ba,Sarajevo; http://www.avaz.ba, Sarajevo; http://www.dnevni-list.ba,Mostar; http://www.glassrpske.com,

Banja Luka; http://www.mrv.ba,Medzinabozenska rada IRC.
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denciu mat vyraznui edukac¢nu funkciu a ndbozenské
autority by mohli preto byt schopné formovat mienku
obyvatelstva. Kym politicka elita je podla Statistik vac-
$inou obyvatelstva povazovana za skorumpovand, na-
bozenské autority v Bosne a Hercegovine siddajne za-
chovavaju uctu, reSpekt a doveru (Statistika prebrata
z United Nations Development Programme 2007).
U veriaceho cloveka moze byt takyto pohlad na vec
urceny nielen spiritualitou, ale aj tym, Ze imamov/kna-
zov/popov stretdvaju ludia v beznom zivote, pravi-
delne a/alebo casto. Maju preto viac moznosti koope-
rovat, interagovat, a tym aj utuzovat doveru.

To sa vsak netyka ndbozenskych autorit, ktoré
predstavujud urcitd elitu a s beznymi veriacimi nepri-
chadzaju do denného kontaktu. Najcastejsi kontakt
nabozenskych autorit s veriacimi je pocas vyznam-
nych nabozenskych sviatkov ¢i udalosti, ktoré maju
vo svojej rézii. To vSak zdaleka nemdzeme povazovat
za dostatocny kontakt so svojou ndbozenskou komu-
nitou, preto ani nemusia byt vzdy kladne vnimani.

Subjektivny pohlad nabozenskych
avtorit a ich chapanie niektorych
dolezitych nabozenskych koncepcii

Tania Wettach vo svojom ¢lanku Nabozenstvo a re-
koncilidcia v Bosne a Hercegovine (2008) nacrtava
jednu z moznych uloh ndbozenstiev pri rieSeni krizo-
vej situdcie, v ktorej sa ocitla Bosna a Hercegovina po
obcianskej vojne. RieSenie vidi v moznosti spoluprace
ndbozenstiev, ktoré maju podobné ciele a podobné
koncepcie, na ktorych mozu stavat.

Islam, ortodoxné krestanstvo aj katolicke krestan-
stvo maju podobnu koncepciu odpustania a pravdy.
Otazkou je vsak, ako s touto koncepciou pracuju na-
bozenské autority a do akej miery su tieto autority
v Bosne a Hercegovine mienkotvorné a vplyvné.

Na tento problém nie je mozné nazerat len z jed-
ného uhla pohladu. Je zrejmé, Ze najvyssi predstavi-
telia nabozenskych skupin ovplyvniuju svoju komu-
nitu a snazia sa chrdnit pred vonkaj$imi ,inymi”
faktormi. Na druhej strane sa zapajaju do politickych
hier a neraz pouZivaju politicki manipuldciu na
tvorbu ndzorov beznych clenov komunity. Preto treba
vychadzat z toho, ze postoje, ktoré zdokumentovala
Wettach, su postojmi ndbozenskych autorit a v nija-
kom pripade nekopiruju ndzory celej spolo¢nosti
Bosny a Hercegoviny. Na beznej kazdodennej komu-
nikdcii moZe realita vyzerat iplne odliSne a nie je ni-
¢im podlozené, Ze sa s tymito nazormi naozaj stotoz-
nuje celd komunita - hoci aj politicky ovplyvriovana.

Wettach vo svojom vyskume vychddzala z pojmov
,pravda”, ,spravodlivost”, ,koexistencia” a pomocou
rozhovorov s ndbozenskymi autoritami zistovala in-
terpretdciu tychto konceptov.
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Vyskum viedla medzi poprednymi predstavitelmi
islamskej, katolickej, ortodoxnej a zidovskej komu-
nity.

Interpretacia islamskej naboZenskej komunity
Koncepciu pravdy vnimaju moslimské autority Bosny
a Hercegoviny ako otazku toho, kto bol zodpovedny
za vojnové zlociny v bosnianskej obc¢ianskej vojne
a kto bol v tejto vojne obetou. Z ich pohladu teda ide
o vojnové zlociny srbskej komunity, ktorych obetou
bola moslimska komunita. V oc¢iach moslimskej ko-
munity v kontexte bosnianskej vojny boli Srbi inicid-
tormi genocidy, na zaklade ktorej chceli dosiahnut
,Vacsie Srbsko”. Pripadné vojnové zlociny zo strany
bosnianskej armddy su brané eufemicky, pripadne
ako epizody, ktoré ale rozhodne neboli pravidlom.

V pozadi takéhoto sebavnimania a historickej role
Bosnianskych moslimov v Bosnianskej vojne je vyraz
»pravda” chapany v moslimskej civilnej spolo¢nosti
ako: fakticka vedomost, ako detailnda vedomost ohla-
dom identity obete a pachatela a kvantitativna sféra
etnickych cistiek, bez utiekania sa k ndbozenskému
vysvetlovaniu (Wettach, 2007: 79).

Vojnové zlociny zo strany moslimov sd brané
eufemisticky, pripadne ako ojedinelé epizody. Pri-
znacna je individualizacia zloc¢inov a odmietanie ko-
lektivnej viny na vojnovych zloc¢inoch. Koncepcia
spravodlivosti je teda zalozena na individudlnej
vine/treste. Koncepcia koexistencie je zalozena na
dobrych susedskych vztahoch, pricom priznavaju, ze
s katolickou cirkvou maja lepsie vztahy ako so
srbskou ortodoxnou cirkvou.

Interpretdcie zidovskej komunity

Koncepcia pravdy je v pripade zidovskej komunity
zalozena na absencii klamstva, neddvery a manipu-
lacie. Spdja sa s pojmami poctivost a cestnost, ktoré
dstia v pravdu. Vela opytanych pocituje prilisnu an-
gazovanost ndbozenstiev v politike. Kritizuju najma
angazovanost moslimskej komunity. Koncepciu spra-
vodlivosti a koexistencie spdjaju s koncepciou rov-
nosti véetkych nabozenstiev a s koncepciou urcitej
»~homogenizacie” spolocnosti, kde ma byt nadstavbou
nad nabozenskou prislusnostou narodna prislusnost.
Za dolezity akt spoluprdce povazuju slavenie spoloc-
nych sviatkov vSetkych nabozenskych skupin.

Interpretacia katolickej komunity

Koncepcia pravdy je u katolickej komunity podobna
ako u moslimskej: koncepcia vinnika a obete vo
vojne, kde za vinnikov povazuju Srbov. Koncepcia
spravodlivosti sa zas podoba koncepcii zidovskej ko-
munity - a teda koncepcia rovnosti vsetkych nabo-
zenstiev v State. RieSenie vidia v restrukturalizdcii po-
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litického systému v prospech rimskokatolickej komu-
nity a v uzavreti zmlav s Vatikanom.

Interpretdcia predstavitelov Srbskej ortodoxnej cirkvi
Koncepcia pravdy sa v Srbskej ortodoxnej cirkvi v Bos-
ne a Hercegovine spaja s cestnostou, pricom nabo-
zenské autority citia krivdu zo strany Eurépy, mos-
limskej komunity a eurdpskych médii. Odmietaju
plnd zodpovednost za vojnové zlociny. Pod pojmom
spravodlivost a spolunazivanie si predstavuju rovnost
medzi nabozenstvami, zaroven sa citia byt diskrimi-
novani.

Z tohto prehladu je na jednej strane vidiet snahu
0 zrovnopravnenie a spolunazivanie nabozenskych
skupin, avSak je zretelné aj napadtie, ktoré vyplyva
z nekritickej sebareflexie a neschopnosti priznat si
chyby. To v podstate v dneSnej dobe znemoznuje
efektivne vyuzitie potencidlu, ktory naboZenstva ma-
juv procese rekoncilidcie.

Z porovnania vndtorného a vonkajsieho pohladu
na nabozenské skupiny a ich vodcov v Bosne a Her-
cegovine vidno, ako sa v sucasnosti vyuziva ich po-
tencial v procese obnovovania vztahov spred obdobia
vojny. Navonok posobia vietky nabozenské skupiny
priatelsky a odhodlane spolupracovat. AvSak pri hlb-
Som prieskume ich skutoc¢nych aktivit badat silnu
ndavaznost na vlastnui nabozenskdu skupinu a ulpieva-
nie na spomienkach z vojny spred takmer 20 rokov.

Napriek vysokému potencidlu ziskat a udrzat si
doveru prislusnikov jednotlivych nabozenskych in-
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Konferencia
Nabozenstvo a kriza
multikvlturalizmu

(15. februar 2013, Bratislava)

MAROS PETRIK

Drna 15. februdra 2013 sa v priestoroch hlavnej budovy
Univerzity Komenského v Bratislave, Safarikovo na-
mestie 6, konala vedeckd konferencia s nazvom Na-
bozenstvo a kriza multikulturalizmu, ktorud organizo-
vala Katedra porovnavacej religionistiky Filozofickej
fakulty Univerzity Komenského (FiFUK) v Bratislave.
Ako uz nazov naznacuje, téma konferencie sa zaobe-
rala problémami multikulturalizmu a jeho teoretic-
kym rdamcom pripadnej krizy, ktoré boli rozoberané
na konkrétnych spolocensko-kultirnych problémoch.
Na konferencii sa zucastnili odbornici a doktorandi
z Ceského a slovenského vedeckého prostredia z od-
boru religionistiky, orientalistiky, antropologie, kul-
turoldgie a socioldgie. Ciefom konferencie bolo ref-
lektovanie sucasnych trendov v oblasti chdpania
nabozenstva v multikonfesiondlnej a mnohoetnickej
Eurdpe a snaha o konceptualizaciu problému ako
v teoretickej, tak v praktickej rovine.

Podujatie otvoril prihovorom vedtci Katedry po-
rovnavacej religionistiky FiFUK, Prof. Mgr. Milan Ko-
vac, PhD. Po prihovore nasledovali prispevky v prvom
bloku konferencie, ktory otvoril PhDr. Gabriel Pi-
ricky, PhD. z Ustavu orientalistiky SAV prispevkom
»NdabozZenské a kultirne markery u tureckych mosli-
mov v obdobi ,postmultikulturalizmu’,.l'! Predstavil
nim transformdciu tureckého politického islamu
v minulom desatrociv reldcii s fenoménmi globaliza-
cie a transnacionalizmu. Nasledoval prispevok s na-
zvom ,,Perspektlvne multikultdrne spoluzitie v Syrii”
od Mgr. Katariny Somodiovej, doktorandky FiFUK,
v ktorom rozoberala problém nabozenskej identity
moslimov v Syrii v stvislosti s aktudlnym dianim. Dal-
81 prispevok ,Islam, multikulturalizmus a film” v po-
daniDoc. Mgr. Attilu Kovacsa, PhD. z FiFUK nam pri-
blizil vizualnu stranku kultirnej reprezentacie zivota
moslimov v modernej spolo¢nosti ,zapadného” typu.

Po kratkej diskusii a pauze konferencia pokraco-
vala prispevkami od Mgr. Martina Klapetka, PhD.
z Teologickej fakulty Juhoceskej univerzity v Ceskych

Budejoviciach s témou ,Soucasna situace v Némecku:
krize multikulturalizmu?”, kde bola rozobrana prob-
lematika historického vyvoja migracnych pruadov
druhej polovice 20. storocia a problémy s integraciou
moslimov vacésinou tureckej narodnosti. Prispevok
,Euro-islam verzus multikulturalizmus alebo euro-
islam ako nastroj multikulturalizmu?” odznel v po-
dani Mgr. Marosa Petrika z Filozofickej fakulty
Masarykovej univerzity, rozoberajic paradox multi-
kulturalizmu Eurépy a problému zaclenenia mosli-
mov do majoritnej spolo¢nosti prostrednictvom kon-
ceptu euro-islamu tak, ako ho prezentuje Basam Tibi.
Poslednym z trojice prispevkov v druhom bloku bola
prezentacia s nazvom ,Nabozenské spoluzitie v Cor-
dobskom kalifate”, ktord nam predstavil Mgr. Marek
Zeman z FiFUK, kde objasnioval dobové dianie a rela-
tivny nabozensky a kultirny pluralizmus v stredove-
kom Cordobskom kalifate. Po tejto prezentacii audi-
torium dostalo priestor na otdzky a nasledovala
obednajsia prestavka.

Popoludniajsiu cast odstartovala Mgr. Katefina Dé-
kanovska, PhD. z Husovho inStititu teologickych
studii s prispevkom ,Multikulturalismus, mezindbo-
zensky dialog a nové perspektivy”, kde predmetom
diskusie bola transformacia nabozensko-kultirnej
identity potomkov generdcii pristahovalcov v Eurdpe,
ktori do urcitej miery nekoreSponduju s predstavami
a zvykmi ich rodicov, ale vytvdraju, respektive pred-
pokladaju nové interkultirne modely spoluzitia. Po
nej nasledoval PhDr. Roman Kecka, PhD. z FiFUK
s prispevkom ,Rimsky katolicizmus ako multikul-
turna monokultira?”, rozoberajic vztah katolickej
cirkvi ako monokultiry a rozne oblasti jej misijného
posobenia, kde dochadzalo ku koreldcii a transforma-
cii domdcej kultury na jednej strane a samotného ka-
tolicizmu na strane druhej. Mgr. Ivica Bumova, PhD.
z FiFUK vystupila s prispevkom ,Zidia na Slovensku
verzus multikulturalizmus” a po zaujimavej diskusii
nasledovala kratka prestavka.

V poradi stvrty blok otvorila Mgr. Beata Cierni-
kova, PhD. z FiFUK s témou ,Rekonstrukcia nabozen-
stva alebo odcudzenie? Premeny arménskej cirkvi”,
po nej si tcastnici konferencie mohli vypocut prispe-
vok Mgr. Veroniky Puskasove] z Filozofickej fakulty
Masarykovej univerzity s ndzvom ,Uloha nébozen-
stiev v procese elimindcie multietnickej dezintegracie
v Bosne a Hercegovine”, kde diskutovala o neefekti-
vite programu naboZenskych skupin pre rekoncilia-
ciu troch vojnou znepriatelenych etnik.

Nasledujuca diskusia a prestavka nds posunula do

1 Vedecka stidia Gabriela Pirického, ktora vznikla na zaklade tohto konferenc¢ného prispevku, je uverejnend v tomto ¢isle casopisu. Rovnako
st tu uverejnené aj $tiidie z konferenénych prispevkov Martina Klapetka, Bedty Ciernikovej, Katefiny Dékanovskej a diskusny prispevok Ve-

roniky Puskdsovej (pozn. editora).
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piateho a zaroven posledného bloku konferencie,
v ktorom vystuipil najskoér Doc. PhDr. Dusan Luzny,
PhD. a po iom Mgr. Jakub Havlicek, PhD., obaja z Fi-
lozofickej fakulty Univerzity Palackého v Olomouci.
DusSan Luzny predstavil tému ,Multikulturalismus
a jeho kritici”, ktora rozoberala multikulturalizmus
ako ideologicku doktrinu, sociokultirnu situdciu
a ako metodologicku perspektivu. Jakub Havlicek vy-
stupil s prispevkom ,Ndbozenstvi jako transkulturni
koncept”, kde na odmietani koncepcii ,nabozenstva”
ako konceptu ,zapadnej” euroamerickej kultury
predstavil kritiku tohto pristupu. Nasledovala zave-
recnad rec a podakovanie ucasnikom konferencie zo
strany Prof. Mgr. Milana Kovaca, PhD.

Konferencia naplnila svoje poziadavky po profe-
siondlnej aj spolocenskej stranke. Odzneli na nej
rozne postoje k problému multikulturalizmu a vytvo-
rila priestor na prehlbovanie kontaktov medzi jedno-
tlivymi pracoviskami.

LEVYNA - predstavenie
vyskumného
pracoviska

VIADIMIR BAHNA

V septembri 2011 zacalo na Masarykovej univerzite
v Brne posobit vedecké pracovisko, ktoré je v mno-
hych ohladoch unikdtne. Akronym LEVYNA ukryva
v sebe cesky ndzov Laboratof pro experimentalni vyjzkum
naboZenstvi. LEVYNA je $pecialne pracovisko Ustavu
religionistiky Filozofickej fakulty a vznikla ako troj-
rocny projekt financovany Eurépskymi Struktural-
nymi fondmi vramci Operacného programu Vzdelava-
nie pre konkurencieschopnost, o ktory sa uspesne
uchadzala skupina religionistov zdruzenych okolo
Ceskej spolo¢nosti pre kognitivny vyskum kultiry.
Ako uz napoveda ndzov, projekt sa zaobera oblas-
tou kognitivneho vyskumu naboZenstva. Tento smer
sa teSi nevidanému rozvoju a opravnenej pozornosti.
Kym v pociatkoch tohto teoreticko-metodologického
smeru iSlo prevazne o teoretické prdce, kde poznatky
o fungovani Iudskej mysle sluzili ako interpretacny
ramec, dnesny trend jednoznacne smeruje k rigid-
nému experimentalnemu overovaniu hypotéz. Tento

trend je tiez hlavnou myslienkou LEVYNY, pri¢om je
to momentdlne jediné pracovisko na svete, ktoré je
vyhradne Specializované na experimentalny vyskum
nabozenstva. LEVYNA chce priviest dohromady od-
bornikov z réznych oblasti s cielom skumat nabo-
zenské predstavy a spravanie kombindciou metod
a expertiz z humanitnych, socidlnych a prirodnych
vied. Cielom projektu je vytvorit medzindrodny
interdisciplindrny tim, ktory prinesie do c¢eského'
prostredia najnovsie poznatky, metédy a odborné
zrucnosti. Prostrednictvom spoluprdce napriec discip-
linami, metodologickej integrdcie a inovdcie sa snazi
o aplikdciu exaktnych vedeckych metdd pri studiu
nabozenstva.

Tim LEVYNY tvori momentdlne 17, prevazne mla-
dych vedcov (doktorandov a postdoktorandov) z via-
cerych vednych disciplin (religionistika, antropologia
a psychologia). Ide o medzindrodny tim, kde okrem
Cechov a Slovakov ¢lenovia pochddzaji z Grécka,
Nového Zélandu, Singapuru a Spojenych statov ame-
rickych. Pracovnym jazykom je preto pochopitelne
anglictina. LEVYNA je vedend dvoma zahrani¢nymi
odbornikmi. Prvé obdobie viedol dr. Wiliam Lee
McCorkle (do marca 2013) a v suicasnosti je riaditefom
pracoviska dr. Dimitris Xygalatas. Stucastou timu bez
rezidencie v Brne su profesor Thomas Lawson a dr.
Joseph Bulbulia (Victoria University), ktory nahradil
W. L. McCorklea. K nim patri eSte $irsi tim odborni-
kov z viacerych svetovych univerzit pripojenych k LE-
VYNE.? Projekt dopfﬁaj u viaceri externi konzultanti,
z ktorych spomeniem napriklad profesorov Pascala
Boyera (Washington University St. Louis) ¢i Harveyho
Whitehousea (Oxford University).> Tim uzatvaraju dve
administrativne pracovnicky.

LEVYNA je zapojena do rozsiahlej medzindrodnej
spoluprdce s hlavnymi svetovymi pracoviskami v ob-
lasti kognitivneho vyskumu nabozenstiev. Najuzsie
kontakty ma s Religion, Cognition and Culture University
of Aarhus, s ktorym md brnensky Ustav religionistiky
uz dlhodobé kontakty a kde paralelne pdsobi aj riadi-
tel LEVYNY Dimitris Xygalatas. Druhym pracoviskom
je Institute of Cognition and Culture, Queen’s University
Belfast, ktoré bolo vobec prvym pracoviskom podob-
ného druhu na svete. Potom st to este Centre for Human
Evolution, Cognition and Culture, University of British Co-
lumbia a Centre for Anthropology and Mind, University of
Oxford.Viaceré vyskumné projekty, na ktorych sa LE-
VYNA podiela, idu napriec tymito pracoviskami.

KedZe jednym z hlavnych cielov LEVYNY je vzde-
lat skupinu domacich odbornikov v najnovsich me-

1 Anepochybne aj slovenského, kedZe ¢ast timu posobi aj na Slovensku.

2 Pre celd personalnu Struktiru pozri http://www.levyna.cz/team/
3 Viac pozri: http://www.levyna.cz/advisory-board/
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todach a technikdch experimentdlneho vyskumu,
mozno jej cinnost rozdelit do dvoch casti. Po prvé su
to prednasky, semindre, workshopy, konferencie, kto-
rych cielom je doniest do Brna a LEVYNY popred-
nych svetovych odbornikov na vybrané témy. Za
tymto tcelom navstivilo LEVYNU uz niekolko desia-
tok odbornikov, ktori tu viedli semindre a individual-
ne konzultacie. Niekolko dal$ich desiatok odbornikov
viedlo svoje seminare prostrednictvom videopreno-
sov. Okrem kratkych jednorazovych navstev su do
LEVYNY pozyvani odbornici aj na dlhsie obdobia,
aby sa mohli podrobnejsie venovat jednotlivym vy-
skumnym projektom. Aktivitou so Specidlnym dora-
zom je systematické skolenie clenov v pokrocilych
Statistickych metddach analyzy. V poslednom obdobi
zorganizovala LEVYNA dva medzindrodné work-
shopy: Past, Present, and Future in the Scientific Study
of Religion (1. - 3. marec 2012, Brno), Teaching Religion:
What should a curriculum for the academic study of reli-
gions look like in the future? (22. - 23. marec 2013, Tel¢)
a vyznamnu medzinarodnud konferenciu Homo expe-
rimentalis: Experimental Approaches in the Study of Re-
ligion (25. - 27. oktober 2012, Brno).*

Druhu cast predstavuje samotny experimentalny
vyskum, ktory obsahuje viaceré individualne i kolek-
tivne projekty. Tie zahfnaju rozne formy experimen-
talneho vyskumu: laboratorne prostredie, ktoré umoz-
nuje metodologicku prisnost a regulaciu, aj terénne
prostredie realneho Zivota, ktoré prindsa relevanciu
a metodologicki flexibilitu. Variuji od behavioralnych
az po skoro klinické experimenty a uplatnujua Siroku
skdlu metdd. Od dotaznikov, cez analyzy spravania,
ekonomické hry az po psychofyziologické merania.
Vyskum sa uskutocniuje v roznych prostrediach a ne-
obmedzuje sa len na studentov Masarykovej univer-
zity a Ceskd republiku, ale vyskumnd vzorka zahfria
aj $irsiu populdciu, $pecificky vyskum sa kond na za-
kladnych a materskych skolach a v ndbozenskych ko-
munitdch. Okrem Ceska aj na Slovensku, na Mauriciu
a v Singapure. Pritom zo zorného pola neunikaju ani
klasické historické a etnografické metody.

Projekt LEVYNA je v mnohych ohladoch uni-
katny. Nielen po stranke témy, ktord spracovdva
a ktord sa u nas stdle stretava s neporozumenim, ale
predovsetkym v miere medzindrodnosti, interdiscip-
linarity a timovej spoluprace.

Internetové zdroje:
http://www.levyna.cz/

https://www.facebook.com/levyna.project?fref=ts
http://www.youtube.com/user/LevynaProject

Buducnost religionis-
tiky a experimentalny
vyskum nabozenstva
v Tel¢i

(21. - 23. marec 2013, Tel&)

JAkuB CIGAN

V dnoch 21. - 23. marca 2013 sa v prostredi nadher-
ného historického centra mesta Tel¢ a niekdajsieho
jezuitského internatu, ktoré dnes slizi ako Univer-
zitné centrum Masarykovej univerzity v Brne, usku-
toc¢nil uz v poradi druhy workshop Laboratdria pre
experimentalny vyskum nabozenstva (LEVYNA).
LEVYNA predstavuje interdisciplinarne medzina-
rodné pracovisko, sustredujiice domdcich i svetovych
odbornikov z oblasti religionistiky, historie, antropo-
légie, psycholdgie a neurovied s ciefom vytvorit plat-
formu moderného experimentalneho vyskumu nabo-
Zenstva v rdmci kognitivnej religionistiky (cognitive
science of religion) v Ceskej republike. A to aj pro-
strednictvom zapojenia sa do siete najprestiznejsich
pracovisk v Eurdpe a vo svete. Pracovisko vzniklo
v roku 2012 pod Ustavom religionistiky Filozofickej
fakulty Masarykovej univerzity v Brne za podpory
a dalsieho financovania Strukturalnych fondov Eu-
répskej tinie a stitneho rozpoc¢tu Ceskej republiky.
Dnes pracovisko pod vedenim experimentdlneho
antropologa Dimitrisa Xygalata podporuje viac ako
desiatku mladych doktorandov ¢i doktorskych $tu-
dentov z oblasti religionistiky, antropoldgie a psycho-
l6gie, spojenych so sietou najspickovejsich externych
poradcov (Pascal Boyer, Harvey Whitehouse, Chris
a Uta Frith, Merlin Donald ¢i Jesper Sorensen). Roz-
Sirenie moznosti interdisciplinarneho vyskumu a me-
dzinarodnej spoluprace medzi spriatelenymi pracovis-
kami spajajucimi rozne pristupy v Stidiu naboZenstva,
spolocnosti a kultury dominovalo aj stretnutiu v Telci.
Workshop bol zamerany na Sirsiu diskusiu orien-
tovanu na zlepsenie budicnosti vyssieho vzdeldavania
a skvalitnenie vedeckého vyskumu naboZenstva aj
v podobe moderne pojatého kurikula religionistiky.
V nej sa stretli zastupcovia poprednych ceskych a eu-
ropskych pracovisk zameranych nielen na kognitivnu
religionistiku, ale aj na vyskum nabozenstva a kultury
vSeobecne. Konkrétne zo sekcie Vyskumu nabozen-
stva Ustavu kultdry a spolo¢nosti na univerzite v dan-

4  Reportdz a rozhovory s hlavnymi tcastnikmi konferencie najdete na youtube kanale LEVYNY: http://www.youtube.com/user/LevynaProject
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skom Aarhuse (Armin Geertz, Anders Klostergaard
Petersen), z Institutu kognicie a kultury na Queen’s
University v irskom Belfaste (Paolo Souza), z Institutu
pre religionistiku Viedenskej univerzity (Hans Gerald
Hodl), z Ustavu filozofie a religionistiky Filozofickej
fakulty Karlovej univerzity v Prahe (Martin Pehal),
z Katedry religionistiky Filozofickej fakulty Univer-
zity Pardubice (Tomas Bubik), z Katedry komparativ-
nej religionistiky Filozofickej fakulty (Attila Kovdcs)
a z Ustavu socidlnej antropolégie Fakulty ekonomic-
kych a socidlnych §tadii Univerzity Komenského
v Bratislave (Martin Kanovsky) a v neposlednom rade
uz zo spominaného Ustavu religionistiky FF MU
v Brne a LEVYNY (Ale$ Chalupa, David Vaclavik). Se-
mindr pozostaval z prezentacie jednotlivych praco-
visk a ich Struktury Stadia, ¢o bola vyborna prilezitost
na rozvinutie diskusie aj s pritomnymi Studentmi z ba-
kalarskeho, magisterského i doktorandského cyklu.

Hlavnym cielom a vysledkom stretnutia v Tel¢i
vSak boli uspesné diskusie o pripravach otvorenia
spojeného doktorandského studia s nazvom Religion,
Cognition and Culture, spajajiceho zmienené praco-
viska vdanskom Aarhuse, Belfaste, Bratislave a v Brne,
ktoré by sa zameriavalo na kognitivne vedy a ich pre-
pojenie s historickymi, sociologickymi a antropolo-
gickymi pristupmi (otvorenie studia sa predpoklada
v septembri 2014).

Predmetom workshopu v Tel¢i vSak nebola len sna-
ha vytvorit kvalitné odborné a moderné studijné pro-
stredie na roznych drovniach a zabezpecit pre Studen-
tov ¢o najkvalitnejsie vzdelanie, ale aj dalSie moznosti
realizdcie a uplatnenia uspesnych Studentov vo vy-
skume. Palc¢ivym problémom je v3ak stale ziskavanie
financovania pre mladych perspektivnych badatelov
avyskumné timy. Na druhy den bol preto naplanovany
seminar Jonathana Lanmana z Queen’s University v Bel-
faste, sustredujuci sa na stratégie ziskavania dnes uz
nevyhnutnej grantovej podpory pre dalsi vyskum,
vdaka ktorému mohlo vzniknit aj pracovisko organi-
zujuce tento workshop. Z dovodu nepriaznivého poca-
sia a odloZzeného letu z Belfastu sa vSak seminar neko-
nal a bol presunuty na pondelok 25. marca.

Naplniou druhého dna bola prezentacia projektov
vyskumnych pracovnikov LEVYNY s pokracujicou
diskusiou zameranou na teoretické a metodologické
moznosti a uskalia experimentdlneho studia nabo-
zenstva, ktorej sa zucastnili Studenti a odbornici
mimo kognitivnej religionistiky. Predmetom tejto pri-
nosnej diskusie boli predovsetkym moznosti vyuzitia
ziskanych ddt, ako aj prace s nimi v ramci $tudia nd-
bozenstiev a kultury. Jednotlivé projekty pokryvaju
iroké spektrum problémov a vyskumnych otdzok
v ramci kognitivnej religionistiky s vyuzitim experi-
mentdlnej paradigmy.
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Jednym z hlavnych zdujmov nielen kognitivnej re-
ligionistiky je vztah naboZenstva, najcastejsie ritudlu
a vnutroskupinovej prosociality. Otazkou teda je, ako
savnutroskupinova prosocialita v ramci ritualu vytvara
a dalej udrzuje. Jednym z moznych mechanizmov
moze byt hudba. Martin Lang sa v ramci svojho pro-
jektu sustreduje prave na vztah rytmu a kooperdcie me-
dzi dvoma jednotlivcami. Inym mechanizmom na pod-
porenie ¢i naopak zniZenie prosocialneho spravania
voci ostatnym jednotlivecom moze byt vzrusSenie (arou-
sal). Testovanie tohto predpokladu je cielom projektu
Radka Kundta. Projekt Jakuba Cigdna je povahou et-
nograficky a zaobera sa individudlnou autobiografic-
kou pamatou a kolektivnymi schémami skisenosti,
akou je aj konverzia. Jej osvojenie a preukazovanie je
v skumanej skupine rozhodujtuce pre fungovanie jed-
notlivca ako plnohodnotného clena skupiny.

Dal$ou oblastou zdujmu kognitivnej religionistiky
a pracoviska LEVYNA je nabozenstvo a telesne ukot-
vena kognicia, aj zahrnutie ritudlnych predmetov ako
externych nastrojov sliziacich na rozsirenie kognitiv-
nych kapacit ¢loveka. Silvie Kotherova sa vo svojom
projekte zaoberd moznostami narusenia telesnej
schémy v kazdodennych podmienkach ¢i v pod-
mienke zameriavania pozornosti na vlastny dych, ¢o
je Castou sucastou viacerych, nielen buddhistickych
meditac¢nych praxi. Vplyv tela a jeho pozicii na pre-
Zivanie a emocie skuma vo svojom projekte Eva
Kundtova-Klocova. Predmetom jej zaujmu je vztah te-
lesnych pozicii, s akymi sa stretdvame aj v ndbozen-
skych ritudloch na prezivanie nasich pocitov podria-
denosti ¢i dominancie. Jan Kratky sa vo svojom
projekte zaoberd vplyvom antropomorfnych predme-
tov na kazdodenné spravanie jednotlivca v prirodze-
nom prostredi.

Inou oblastou zaujmu je rola hnusu a znechutenia
v ndbozenskych ritualoch. V nich sa stretavame s ma-
nipulaciou so substanciami a predmetmi, ktoré su
nam v beZnom Zzivote neprijemné a ktorym sa bezne
vyhybame. Danijela Jerotievi¢ sa vo svojom projekte
zaobera nasim intuitivnhym uvazovanim nad nechut-
nymi substanciami a ich efektivnostou pouzitia na
rozne ciele. Vladimir Bahna vo svojom projekte
skuma blizsie suvislost hnusu a strachu.

Zasadnu ulohu v kognitivnej religionistike, ale aj
vo filozofii mysle, kognitivnej psychologii a antropo-
logii hra koncept ,tedrie mysle” - teda nasa schop-
nost mysliet o ostatnych aktéroch ako o mysliacich
a intenciondlnych autondmnych entitach. Tato schop-
nost nam umoznuje nielen kazdodennu komunika-
ciu, ale uvazovanie nad tym, ¢o si myslia ostatni, aky
maju pristup k informdcidm a poznaniu a co to zna-
mena pre nds. Tato schopnost je klticovd aj pre ndbo-
zensky Zivot, teéria mysle nam tak umoznuje nielen
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komunikovat, ale tiez si vytvarat reprezentdacie o nad-
prirodzenych aktéroch a ich intencidch. Pre kogni-
tivnu religionistiku je teda do6lezité skimat nabozen-
stvo u jednotlivcov, ktori maju tedriu mysle narusend.
Paul Reddish, Penny Tok a Radek Kundt sa tak vo svo-
jom projekte zaoberaju vplyvom portch autistického
spektra na osobnu modlitbu ako volnej komunikacie
s nadprirodzenym aktérom, a to naprie¢ ro6znymi na-
bozenskymi systémami.

Prezentdcia jednotlivych projektov rozvirila zauji-
mavu a prinosnu diskusiu, ktord poukdzala jednak
na plastickost a bohatost metod a pristupov, ako aj
na nevyhnutnost zapojenia experimentdlneho pri-
stupu a vyskumu ulohy kognitivnych aspektov nabo-
zenstva, kultiry a spolocnosti. Ukazala vsak aj casté
nedorozumenia, ktoré sa spdjaju s kognitivnym pri-
stupom a na ktoré je najlepsim liekom diskusia. Cel-
kovo workshop v Tel¢i spojil predstavitelov odliSnych
pracovisk zaoberajucich sa vedeckym stidiom ndbo-
zenstva i poprednych badatelov pracujucich s odlis-
nymi teoretickymi ramcami a praktickymi nastrojmi
vyskumu, aby riesili zlepSenie budtcnosti a skvalit-
nenie religionistiky a jej studia.

10. medzinarodna
konferencia o kyber-
priestore — Nabozen-
stvo v kyberpriestore /
10* International Cyber-
space Conference —
Religion in Cyberspace

(30. november - 1. december 2012,
Brno, Ceska republika)

ATTILA KOVACS

Na sklonku minulého roku v priestoroch Pravnickej
fakulty Masarykovej Univerzity v Brne prebehol uz 10.
rocnik medzinarodnej konferencie. Tato konferencia,
alebo pokial ide o proporcie mozno az kongres, nado-
budla za dekadu svojej existencie vyznamné postave-
nie v debatdch o a okolo kyberpriestoru, aj jeho vplyvu
na spolocenské, pravne, politické a iné dianie. Preto
10. ro¢nik zhromazdil v Brne vyznamnych expertov
z celého sveta, ktori prednadsali a debatovali v ramci

konferencie o mnohych rozmanitych témach, ktoré
vsak spajal aspekt kyberpriestoru.

Tejto rozmanitosti zodpovedali aj jednotlivé sekcie
podujatia. Priblizne 250 predndsajucich a mnohi za-
ujemcovia sa prezentovali v nasledujtcich sekciach:
Ideas for cyberspace; International Internet Law; Legal In-
formatics; Intellectual Property On-Line; Videogames and
Society; Open Access Workshop: Libraries, repositories, on-
line archives; eFinance; Cybersecurity; Cybercrime; Psycho-
logy of Cyberspace; New Media and Society; eGovernment;
Cybersurveillance; Religion in Cyberspace.

Prave posledna uvedena sekcia, organizovana Vi-
tom Sislerom z Ustavu informaénych $tddif a knihov-
nictva Filozofickej fakulty Univerzity Karlovej v Prahe,
by mohla byt pre ¢itatelov Axis Mundi najzaujimavej-
$ia. Dr. Sisler, dlhoro¢ny spoluorganizator celej konfe-
rencie organizuje panel o ndbozenstve a kyberpriestore
uz od druhého ro¢nika podujatia, tym teda ide o jednu
z najstarsich sekcii v ramci celej konferencie a ja ako
ucastnik niekolkych ro¢nikov mozem potvrdit, Ze ide
o vyznamné podujatie s icastou poprednych odborni-
kov. Nebolo to inak ani v tomto ro¢niku, v sekcii vy-
stupilo devat prednasajucich a rokovanie prebehlo za
aktivnej ucasti pocetného obecenstva.

Po tivode dr. Sislera v prvej casti vystipil Gregory
Price Grieve (The University of North Carolina at Greens-
boro) s prispevkom ,Digital Zen: Buddhism, Virtual
Worlds and Silent Online Meditation”, v ktorom hovo-
ril o praxi, platnosti a priebehu buddhistickej medita-
cie v kyberpriestore. Potom nasledovala prednaska
Christophera Hellanda (Dalhousie University) s pris-
pevkom ,Virtual Tibet: From Media Spectacle to Main-
taining Identity”, kde zdo6raznoval ulohu internetu pri
formovani a podobach tibetskej identity. Posledna
prednadska pred prvou prestavkou bola ,YouVersion:
The Bible in the Digital Age” a predniesol ju Tim Hut-
chings (The Open University). Pojednaval v nej o pre-
menach Biblie ako predmetu a textu v digitdlnom kon-
texte od digitalizovaného hlasu az po interaktivne
elektronické verzie.

Po prestavke nasledoval blok predndsok venova-
nych islamu v kyberpriestore. Zacinalo sa prednaskou
Attilu Kovdcsa (Univerzita Komenského v Bratislave)
s nazvom ,Visual Hamas: The Visual Representation
of an Islamic Movement and the Cyberspace”, v ktorej
sa pojedndvalo najma o tom, ako kyberpriestor meni
podobu reprezentacie ideologie palestinskeho hnutia
Hamas od textu k obrazu. Potom nasledovala pred-
naska Nuri Tinaz (Utah State University) nazvand
,Emerging a New Halal Social Network on Cyber-
space: The case of SalamWorld.com and Islamic Face-
book” o tulohe internetu pri produkcii, distribucii
a ,mode” ritudlne cistych (haldl) potravin v moslim-
skych komunitach. Na konci bloku odznela prednaska
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Carla De Angela (Universita degli Studi di Napoli Federico
1) ,Ask the Figh Experts: Fatwas On-line for Muslim
Minorities in USA”, venovana problematike vydavania
on-line ndbozensko-pravne zavaznych stanovisk
(fatwd) a tomu, ako tieto stanoviska vplyvaja na mos-
limské komunity v USA.

Po dalSej prestavke na kavu ucastnikov cakal blok
o vztahu pocitacovych hier a ndbozenstva. Zac¢inalo sa
prednaskou Oliviera Servaisa (Université catholique de
Louvain) ,Religious Transformation and Funeral’s Mu-
tations of Virtual Universes” venovanou tlohe nabozen-
stva vo virtualnych svetoch pocitacovych hier. Nasledo-
val Michael Waltemathe (Ruhr-Universitit Bochum)
s prispevkom ,Playing Religion: The Computer-Game
as a Playground” o experimentovani s ndbozenstvom
v pocitacovych hrach. Panel ukoncila prednaska Vita
Sislera (Univerzita Karlova v Praze) ,Playing with Reli-
gion: Representation of Islam in Video Games” o podo-
bach islamu a vytvarani moslimskej identity vo video-
hrach.

Ako cela konferencia, tak aj sekcia o nabozenstve
bola velmi zaujimava a in$pirujtca, prebehla uspesne
za aktivnej ucasti obecenstva aj prednasajucich. De-
baty prebiehali nielen v ramci sekcii, blokov a work-
shopov, ale aj pocas spolocenskych podujati, aj medzi
tcastnikmi s roznym zameranim. Prispevky z konfe-
rencie boli a budu publikované v mnohych odbornych
casopisoch (Cyberpsychology, Masaryk University Jour-
nal of Law and Technology, Cyber Orient a inde). Ab-
strakty a r6zne materialy minulych ro¢nikov konferen-
cie, ako aj podklady k dal$iemu rocniku je mozné najst
na webowej stranke podujatia (http://cyberspace.
muni.cz/).

Studentska vedecka
odborna konferencia
(SVOK) a streinutie
slovenskych a ¢eskych
religionistov 2013

(24. - 26. méja 2013, Sturovo)

KATARINA SOMODIOVA
V dnioch 24. az 26. mdja 2013 prebehla v hoteli Ther-

mal Vada$ v Stiirove uz tradi¢nd medzinarodna Stu-
dentska vedecka odborna konferencia (SVOK) spo-
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jend s kazdoro¢nym stretnutim slovenskych a ces-
kych religionistov. Zucastnilo sa celkovo 62 studentov
a pedagdgov z Ustavu filozofie a religionistiky Filozo-
fickej fakulty Univerzity Karlovej v Prahe, Ustavu re-
ligionistiky Filozofickej fakulty Masarykovej univer-
zity v Brne, Katedry religionistiky Filozofickej fakulty
Univerzity Pardubice, Katedry filozofie a religionis-
tiky Teologickej fakulty Juhoceskej univerzity v Ces-
kych Budéjoviciach a Katedry porovnavacej religio-
nistiky Filozofickej fakulty Univerzity Komenského
v Bratislave. Pocet ticastnikov bol v porovnani s pred-
chadzajucimi roénikmi prekvapivo vysoky. Organi-
zaciu mala tento rok na starosti bratislavska Katedra
porovnavacej religionistiky.

Vicsina dcastnikov do Stirova pricestovala vla-
kom v piatok (24. mdja) podvecer. Po ubytovani a ve-
ceri bola konferencia oficialne zahdajend prihovorom
doc. Attilu Kovacsa z Katedry porovnavacej religio-
nistiky v Bratislave. Nasledovalo predstavenie jed-
notlivych zicastnenych pracovisk, zoznamovacie re-
ligionistické hry a volna zabava.

Sutaz Studentskych prac sa zacala v sobotu (25.
maja) o 10.00. Sutazili nasledovni studenti s tymito
pracami:

Lenka Brichova (Ustav religionistiky FF Masarykovej
univerzity): PoZehnané vino se dd pit i z kbeliku:
Ukdzka ritudlnich intuict ceskych pohanii.

Alexandra Grand (Katedra porovnavacej religionis-
tiky FiF Univerzity Komenského): Marabutizmus:
Kult islamskych svitcov, alebo relikvia , fundamentdl-
nej viery” Berberov?

Vojtéch Kase (Ustav religionistiky FF Masarykovej
univerzity): Ritudl, kognice, imitace: Historicka reli-
gionistika v evolucni perspektive.

Anna Korbasova (Katedra porovnavacej religionistiky
FiF Univerzity Komenského): Interpretdcia mory na
Slovensku: Hypotéza zdZitkovyjch zdrojov.

Frantisek Novotny (Ustav religionistiky FF Masary-
kovejuniverzity): Durkheim pred inkvizici: Vznik vy-
praveént o herezi pfi vysetfovani templarii.

Barbara Oudova Holcatova (Ustav filozofie a religio-
nistiky FF Univerzity Karlovej): Jezabel a ti druzi: In-
terpretace 1 Kral. 11,1 - 2 Kral. 10,28.

Vzhladom na Siroké spektrum tém a ich kvalitné
spracovanie nebolo pre komisiu lahké rozhodnut
o vitazoch. Po dlhej porade komisia rozhodla nasle-
dovne:

1. miesto: Frantisek Novotny
2. miesto: Vojtéch Kase
3. miesto: Barbara Oudova Holcatova
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Publikum si zvolilo nasledovné poradie:

1. miesto: Vojtéch Kase
2. miesto: Barbara Oudova Holcatova
3. miesto: Frantisek Novotny

Po vyhlaseni vysledkov sa uz tradicne konala hra
Chazarsky chan, pri ktorej sa vSetci zicastneni vy-
borne zabavili. Nasledoval volny program. Niektori
ucastnici napriek chladnému pocasiu vyuzili sluzby
termadlneho kupaliska, ini sa vybrali na prechadzku
po Stirove ¢ susednom Ostrihome.

Na nedelu (26. mdja) bol pripraveny vylet do Ostri-
homu. Po ranajkach ucastnici, ktorych sprevadzal

doc. Attila Kovdcs z Katedry porovnavacej religionis-
tiky v Bratislave, pe3o presli cez Stiirovo, most Mérie
Valérie a historické centrum Ostrihomu az do bazi-
liky. Po prehliadke jej nadvoria, interiéru a veze sa po-
stupovalo do prilahlej zrekonstruovanej osmanskej
meSity a naspat do hotela, odkial sa tc¢astnici vybrali
domov.

Studentské vedecka odborna konferencia a stret-
nutie slovenskych a ceskych religionistov aj tento rok
priniesli obohatenie po odbornej aj spolocenskej
stranke. Pevne verime, Ze aj dal$iro¢nik bude charak-
terizovat vysoky pocet ucastnikov, kvalitné sutazné
prace a upevnenie vztahov medzi zicastnenymi pra-
coviskami.
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BEROUNSKY, D.:

The Tibetan Version
of the Scripture
on the Ten Kings

Praha: Triton 2012. 319 str.

ZjednoduSene zhrnuté - tato publikacia sa zaobera
tibetskymi buddhistickymi predstavami o pekelnych
oblastiach. Praca Daniela Berounského tuto tému
spracovava dokladne na zaklade rozli¢nych zdrojov
predstav o pekelnych oblastiach, ako povodnym
buddhistickym zdrojom - indickymi predstavami
o pekle, ktoré su zachytené najma v abhidharmovej li-
terature prelozenej do tibetstiny v 13. storo¢i. Autor
zdoraznuje, ze v indickych buddhistickych textoch
su predstavy o pekle ¢asto vel'mi praktickymi pomoc-
kami pri individudlnej ceste buddhistickej praxe.
Prva kapitola je venovana tymto indickym buddhis-
tickym predstavam a tvori rozsahom skoér uvod do
dalSich tibetskych tém prejednavanych v knihe pod-
robnejsie. Autor je znamy svojou nedoverou k roz-
nym prekladom inych prekladov, preto do kazdej ka-
pitoly zaraduje svoj preklad zodpovedajiceho textu
v tibetstine. Do tejto kapitoly zaraduje svoj preklad
uryvku, ktora sa zaobera rozli¢cnymi oblastami pre-
byvania citiacich oblasti z tibetskej verzie Abhidarma-
kosi.

Dalsia kapitola Returning from hells sa zaobera $pe-
cifickym zanrom tibetskej literatury delog (tib. ‘das
log, shi log), pribehmi, ktoré su zapisované od 15. sto-
rocia, ale predpoklada sa ich skorsia existencia v ho-
vorovej forme. Berounsky ich dava do suvisu s ¢in-
skym zanrom zhinguai pribehov, ktoré su rovnako
zapismineliterarnej tradicie a su ovela starsie. V ramci
tejto kapitoly zaraduje delog pribeh o Lingza Choekyi.

Tretia kapitola je venovand Maudgalajdjanovym
cestam do pekla, pricom asi najvyraznejSou témou je
tu predstava o zdchrancovi, vykupitelovi, spasitelovi,
ktord sa najviac zhmotnila v pribehu o tom, ako
Maudgalajdjana zachranuje svoju matku z pekla. Na
priklade ¢inskych a tibetskych verzii a modifikacii
textu Berounsky ilustruje ovplyvnenie tibetskych
predstav o buddhistickych peklach ¢inskymi apo-
kryfnymi textami. V ramci tejto kapitoly ndm autor
pontika svoje dva preklady The Noble Siitra called the
,Wholly Saving Vessel” a Pribeh Maudgalajdjanovej matky
od Sonam Lhay Wangbo.

Za podobny apokryfny text povazuje tiez The scrip-
ture on the Ten Kings, ktory dal aj meno celej knihe.

44

Text, ktory pojednaval o desiatich krédloch, vznikol
pravdepodobne v Cine medzi 8. a ranym 10. storo¢im.
Vynimoc¢nu a ojedinelu verziu tibetského prevedenia
Knihy desiatich kralov (angl. The scripture on the Ten
Kings, ¢in. Shi wang jing), ktora je uschovana v Na-
prstkovom muzeu v Prahe, autor datuje do 18. alebo
19. storocia. Nikdy a nikde o tibetskej verzii tohto
textu nenachadzame zmienku. Text, ktory je ulozeny
v Prahe, je napisany s pocetnymi chybami, ¢o pouka-
zuje na jeho Sirenie vo vzdelanostne nizsich vrstvach
tibetskej spolocnosti.

Na stranach 163 az 219 je uvedeny Berounského
preklad tibetskej verzie Knihy desiatich kralov a hned’
za nim nasleduju ich ¢iernobiele faksimilie. Ako pri-
loha su potom uvedené farebné zobrazenia desiatich
kralovskych sudov.

Pridavkom tejto publikdcie je stat Lubosa Bélku
Comparative description of the paintings na strandch 275
az 297. Na zaklade analyzy r6znych zobrazeni Desia-
tich kralov prichddza k Styrom predbeznym zaverom,
ktoré sa tykaju zobrazeniv ,prazskej” tibetskej verzii
textu o Desiatich kraloch. Tieto zavery vsak nema
zmysel uvadzat v recenzii, nebudeme prezradzat po-
intu celej analyzy vopred a odporucame prestudovat
tuto vynimoc¢nu odbornu publikdciu.

Andrej Fukas

HAMMOND, A.:

Popular Culture in the
Arab World: Aris,
Politics, and the Media

New York - Kahira: ABC-CLIO 2007.
367 str.

Kniha Andrewa Hammonda opisuje prenikanie no-
vych prvkov do kultiry Arabského sveta. Prechadza
zmenami v jednotlivych krajinach. Venuje sa pohladu
a dopadom na globalizdciu a jej prienik do Arabského
sveta. Velmi dolezitym rozmerom je pohlad na kul-
tiru mladych cez optiku pristupu k zmenam v stat-
nych dradoch, inteligencii ¢i strednej a starSej gene-
racii.

Zaujimavym rozmerom spomenutym v knihe je
postavenie ,arabského jazyka ako kltca k arabskej
identite”. Jednym z dopadov je zjednoduSovanie ja-
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zyka alebo jeho odmietanie. Cast sicasnych spisova-
telov dokonca piSe v anglictine a nezaujima sa o arab-
skych citatelov. Zaroven vsak existuje prud, ktory
zvadza boj o novych citatelov z arabského publika.
Tento prud nasledne robi zmeny v samotnom jazyku,
aby sa priblizil k citatelovi. Vyraznym prvkom je ja-
zyk kinometografie, ktory musi byt vhodny na sa-
motny preklad inojazy¢nych filmov a aj na uputanie
pozornosti publika.

Vyznamna cast knihy sa venuje zmendm jednotli-
vych prvkov islamu, ¢i uz ide o popularitu svatych
v Severnej Afrike, rozmachu viery v dzinov, ¢arodej-
nice a evanjelizatorov v televizii.

Pre eurépsku mentalitu budu niektoré casti knihy
mozno prekvapujice. Kniha vysvetluje nastup a vy-
uzitie billboardov, zdpadnej mddy ¢i plastickej chi-
rurgie. Nevyhyba sa ani nocnému zivotu vo vacsich
mestach. Popisuje zrod stucasnej arabskej populdrnej
hudby, zmeny od Arabpopu v 70. rokoch, cez Egytsku
$abi hudbu a Alzirsku rai.

Zaver knihy sa venuje revolucii v médiach. Touto
revoldciou oznacuje prechod od statom riadenej tele-
vizie k satelitnym alebo internetovym, a tym aj neza-
vislym televizidm. Prvou bola televizia Al-Jazeera, ne-
skor pribudli vysielania CNN a BBC v arabskom
jazyku. Nasledne je popisovany rozmach v zapad-
nom svete popularnych televiznych reldcii, ako Kto
chce byt miliondrom? alebo Big brother. Sticasnym kaz-
doro¢nym vrcholom televiznej produkcie je podla
Hammonda mesiac ramadan, pocas ktorého sa pre-
zentuje vietko naj, co televizia vie priniest. Samotny
zaver knihy sa venuje opisaniu najvyznamnejsich tla-
covych médii a divadiel.

Publikacia opisuje rozvoj kazdodenného zivota
Arabského sveta. Nevenuje sa zmendm, ktoré pri-
niesla Arabska jar. Vela zo zmien v socidlnom Zivote
sa podoba tym, ktoré zazila sicasna generdcia v Eu-
rope. Prijatie zmien a zavedenie do praxe sa vSak vac-
Sinou riadi inymi pravidlami. Popisanie aplikovania
inych pravidiel na rovnaké zmeny akymi presla za-
padna civilizdcia nam mozno pomoze pri ¢itani tejto
knihy lepsSie pochopit realie Iudi Zijucich v Arabskom
svete.

Marek Zeman

BORRIELLO, L.; CARUANA, E.:
DeL GeNIO, M. R.: Surfi, N. (EDS.):

Slovnik krestfanskych
mystiko

Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatel-

stvi 2012. 767/ str.

V roku 2012 vydalo Karmelitanské nakladatelstvi
v Kostelni Vydii Slovnik kfestanskych mystikii.
Kniha je vynikajicim, pomerne komplexnym a dob-
rym zdrojom dat na Stadium krestanskej mystiky.
Slovnik je rozdeleny na dve zakladné casti. Prvou je
uvod do krestanskej mystiky a druhou je samotny
slovnik. Povod knihy je v slovniku, ktory bol vydany
vo Vatikdne v roku 1998: Dizionario di mistica.

Prva c¢ast obsahuje rozsiahly ivod do krestanskej
mystiky ako takej od Vojtécha Kohouta. Uvod je po-
znaceny vyraznym priklonom a vyzdvihnutim kres-
tanskej mystiky nad nabozensku mystiku ako takd.
Uvod nereflektuje sicasné trendy vyskumu mystiky
v religionistickych vedach. Zaroven nepracuje s mys-
tikou v suvislosti s jej postavenim v inych ndbozen-
stvach alebo jej porovnanim voci inym naboZen-
stvam. Obsahuje sentencie, ktoré rdmcuju knihu do
nabozenského prostredia, ,pojem mystiky vyrastol
v krestanskom prostredi a patri do odboru katolickej
teologie” alebo ,kazdy pokus o definovanie univer-
zalnej mystiky musi byt vnimany ako snaha o analo-
gické vyjadrenie fenoménov, ktoré sa zdaju byt po-
dobné krestanskej mystike.”

Predpokladané vyuzitie slovnika ako Studijnej
literatury sa odrdza v kapitole, ktora sa zaobera spo-
sobom a postupnostou c¢itania slovnika. Ndsledny
zoznam autorov jednotlivych hesiel je zaroven zozna-
mom sucasnych vyznamnych historikov, filozofov,
teologov, vedcov pracujucich pre Rimsku kuriu. Pre
citatela je najhodnotnejsou statou zoznam vybranych
titulov v Cechdch a na Slovensku vydanej literatdry,
venujucej sa spiritualite a mystike.

Druha cast, ktord je samotnym prekladom slov-
nika, je konceptudlne jasne riadend. Na zaciatku je
zadefinovany pojem krestanskej mystiky v jej histo-
rickych redlidch a v jednotlivych hlavnych skolach.
Nasledne su predstaveni mystici v abecednom po-
radi. Za kazdym heslom slovnika je radeny zoznam
literatury, ktora je venovand danému heslu a ktora je
doplnena o literatiiru vydant v Cechéch a na Slo-
vensku.

Slovnik krestanskych mystikov je vynikajicim
zdrojom tudajov k jednotlivym hlavnym postavam
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krestanskej mystiky od zaciatku jej samotnej existen-
cie do sucasnosti. Pri ¢itani ivodnej casti publikdcie
je potrebné vziat do tvahy prostredie, odkial autor
pochddza. Dielo je urcené na prvé zblizenie sa s mys-
tikou, nasledne na hlbsie pochopenie jednotlivych
mystikov je vhodné dalsie Stadium ich diel a historic-
kych realii, v ktorych zili a pracovali.

Marek Zeman

KECGkA, R. (ED.):

Buddhism in Asia.
Hieron. Studies in Com-
parative Religion. Vol. 1
(Hieron Series X.)

Bratislava: Department of Comparative
Religion, Comenius University Bratislava

2012. /2 str.

Tento zbornik tvoria Styri Studie: Jana Benicka — Per-
fect Identification with True Reality Revealed in Different
Levels?; Lubos Bélka — Tibetan Deities with Animal
Heads: Prague Fragment of Bardo thodol; Milos Hubina
- Monetarily Engaged Buddhism a Jacques Huynen -
Theravada Buddhism, State and Violence: Texts, Principles
and Realities.
JANA BENICKA - Perfect Identification with True
Reality Revealed in Different Levels? (str. 5 - 20):
Stidia zndmej slovenskej sinologicky Jany Benic-
kej priblizuje pomerne zname a dlhodobé diskusie
medzi dvomi ¢inskymi buddhistickymi Skolami. Na
jednej strane je skola Huayan (v slovenskej verzii sa
zvykne prepisovat ako Chua-jen), na druhej strane
skola Chan (v slovenskej verzii ako $kola Cchan), ktoré
obidve vznikli v obdobi 6. az 8. storocia. Pokial je
$kola Huayan povazovana za najviac filozoficky pre-
pracovanu ¢insku buddhisticku skolu, skola Chan sa
dava za priklad odmietania filozofickych $pekulacii
a sustredenia sa na meditdciu. Obidve $koly vSak ro-
zoberaju problém mystickej skisenosti, uvedomenej
si priamo v beznych javoch kazdodenného Zivota.
LUBOS BELKA - Tibetan Deities with Animal Heads:
Prague Fragment of Bardo thidol (str. 21 - 30):
Brnensky buddholég Lubos Bélka predstavuje
v svojej Studii devat zobrazeni ludskych postdv so
zvieracou hlavou, ktoré sa nachadzaji v Azijskej
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zbierke Naprstkovho muizea v Prahe. Odkazuju na ti-
betsky eschatologicky text Bardo thodol, ktory je na
zdpade, najma medzi neodbornou verejnostou, znd-
mejsi ako Tibetska kniha mftvych. V §tuadii okrem
identifikdcie tychto deviatich zobrazeni, analyzuje
ich vztah v texte a kultirne pozadie nabozenskych
malieb alebo tlaci.

MILOS HUBINA - Monetarily Engaged Buddhism
(str. 31 -56):

Milo$ Hubina sa v studii zaobera thajskym budd-
hizmom, najma jeho Zitou formou, pricom sa sustre-
duje na dva mniSske zdkazy — nedotykat sa Zien a penia-
zi, a spdja ich s ulohou penazi v thajskej spolo¢nosti.

JACQUES HUYNEN - Theravada Buddhism, State
and Violence: Texts, Principles and Realities (str. 57 - 72):

Clanok je sumarizdciou dizertacnej prace autora
Theravadovy buddhizmus a nasilie (Bouddhisme the-
ravada et violence), obhdjenej v roku 2007 na belgickej
University of Liege. V skimani sa zameral na dve ob-
lasti: vyskyty obrazov nasilia v buddhistickych tex-
toch a v skutoc¢nosti v historickych suvislostiach.

Andrej Fukas
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