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Axis Mundi zacalo vychadzat ako studentsky
casopis Katedry porovnavacej religionistiky
FiF UK v r. 2004. Vdaka jeho redaktorom

a autorom sa postupne vytvorila obdivuhodna
transformdcia zo Studentského casopisu

na recenzovanu vedecku publikaciu a stal sa
hlavnym orgdnom Slovenskej spolo¢nosti pre
stidium nabozenstiev (SSSN). Povazoval som
za privilégium moznost od zaciatku pozorovat
tento vyvoj zblizka, podielat sa na nom najprv
ako redaktor a teraz ako $éfredaktor casopisu.
Axis Mundi hodla pokracovat v ceste, ktoru za-
c¢al, nadalej bude sluzit ako féorum pre aktivity
SSSN a pre rozvoj akademického $tidia nabo-
zenstiev v SR. Nasim hlavnym zamerom je pri-
spiet k odbornému a institucionalnemu roz-
voju religionistov a religionistickych stadii

v SR, poskytnut publikac¢ny priestor vedeckym
stadiam v odbore, informovat o religionistic-
kych konferencidch a aktivitach v slovenskom
aj medzinarodnom kontexte.

Prvé tohtoroc¢né ¢islo tematickym blokom
venovanym oblasti islamu reflektuje na aktual-
ne eschatologické ocakdvanie a na posledny
vyvoj spojeny s udalostami tzv. arabskej jari.
Prva studia od popredného ceského islamolo-
ga, odbornika na islamské myslenie a mystiku
Bronislava Ostranského pontka komentovany
preklad vyberu z diela klasického moslimské-
ho autora, venujiceho sa eschatoldgii a konci
vekov, Nu‘ajma ibn Hammad al-Marwaziho.
Je to velmi zivy popis ,scendrov” o konci sveta
zo stredovekej moslimskej perspektivy. Druhd
- moja vlastnd - studia nadvazuje na tému
konca vekov z pohladu islamu a pontka por-
trét sucasného tureckého islamského autora
a kreacionistu Haruna Yahyu / Adnana Oktara.
Oktarova osoba v kontexte moslimskej escha-

tologie je o to zaujimavejsia, Ze ide o potencio-
nalneho Mahdiho, teda ,bohom spravne vede-
ného” vodcu, ktorého moslimovia ocakavaju
na konci vekov. Islamsky tematicky blok po-
kracuje reakciami na udalosti ,arabskej jari”.
Madarsky arabista a islamolog Laszlo6 Tiiske
piSe o reakcii najvyznamnejsej islamskej uni-
verzity, egyptskej al-Azhar, na revoluciu a poli-
tické zmeny v arabskom svete, najma v Egypte.
Posledna studia tematického bloku od dokto-
randa z Katedry porovndvacej religionistiky
FiF UK Mareka Zemana sa tiez venuje arab-
skému svetu. Vo svojom c¢lanku opisuje poza-
die spolocenského napatia a konfliktu v Syrii,
koreniaceho v kmenovych, etnickych a ndbo-
zenskych rozdielnostiach a nezhodach, ktoré
viedli k tragickej fragmentdcii a ob¢ianskej
vojne v krajine. Mimo tematického bloku stoji
studia Martina Tribulu, doktoranda z Ustavu
religionistiky FF MU v Brne. Venuje sa ikono-
grafickej analyze sv. Juraja v kontexte stredo-
vekého Uhorska.

Axis Mundi tradicne prindsa spravy z konfe-
rencii a inych podujati na Slovensku aj v za-
hranici, popri nich aj novy tematicky blok
venovany predstaveniu religionistickych aka-
demickych pracovisk na Slovensku. Novinkou
su aj kratke anotdcie poslednych publikacit
z oblasti religionistiky. Ako $éfredaktor a zdro-
ven zostavovatel tohto cisla verim, ze citatelia
najdu v Axis Mundi zaujimavé a kvalitné od-
borné texty, ako aj aktualne informadcie o roz-
voji Studia nabozenstiev doma aj vo svete.

ATTILA KOVACS
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Znameni Hodiny
aneb Konec¢ sveta v islamvu’

BRONISLAY OSTRANSKY

Orientalni Ustav Akademie véd CR v. v. i., Praha

Even quite recently millennialism in Islam was understood and studied as a marginal phenomenon
associated with some turbulent periods of Muslim history or outstanding personalities whether re-
formers or mere rebels. Last decades have brought significant changes in this respect and revived
the interest of Muslim readers in apocalyptic literature. This essay deals with the traditional me-
dieval Islamic visions of the End and contains translated selected excerpts from Book of the Trials
(Kitab al-fitan), a classic treatise of the medieval Islamic apocalyptic written by Nu‘aym ibn Hammad

al-Marwazi.
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o(...) kaZdy Fikd, Ze stastlivec, jenz Ho spatii poprvé, Ho
okamZzité poznd a hned bude védeét, Ze se cekani dlouhé
jako vécnost a krdtké jako mrknuti oka nachylilo ke konci
anadesel cas spdsy. Kordn v tomto sméru promlouvdjas-
nou feci pouze k tém, kdoz uméji cist pismena (...)"
Orhan Pamuk: Cernd kniha (Kapitola ctrndctd:
Vsichni na Néj cekdame)?

Milenialismus a apokalyptické predstavy byvaly
v isldmu tradi¢né vnimdny jako téma okrajové, spjaté
predevsim s Siitskou spiritualitou, pfipadné spojené
s nékterymi bouflivymi epizodami islamskych déjin

(jako napt. povstani sudanského Mahdiho). Avsak v po-
slednich dekadach zaziva apokalyptické pisemnictvi
zcela nebyvaly rozmach, coz se projevuje nejen na arab-
skych knihkupeckych pultech,® ale pfedevsim v mite
zavaznosti, jiZ moderni muslimsti myslitelé fecené
problematice skute¢né prisuzuji.* Milenialismus a apo-
kalyptické predstavy v islamu tudiz neradno margina-
lizovat; 1ze je studovat jakozto teologicky problém nebo
»spolecensky stimul”, tj. v roviné historické. V nasle-
dujicim prispévku si nejprve ndazorné priblizime tra-
di¢niapokalypticky scénar, abychom si vzapéti mnohé
zjeho polozek blize pfedstavili prostfednictvim vybra-

1 Tento piispévek vznikl v ramci plnéni védeckovyzkumného zaméru grantového projektu GACR-u Milenialismus v monoteistickijch ndboZenstvich:

Jeho piivod, soucasné podoby a spolecenskd relevance (P401/11/2450).
2 Pamuk, 2011: 170.

Z ,zaplavy” arabskych apokalyptickych titult posledni dekady zde miizeme zminit napft.: ‘Abdal‘azim, Sa‘id: Amdrat al-si‘a [Ukazatelé Hodiny],
Kahira, Dér al-“aqida 2002; ‘Abdalaziz, Husajn: Al-Masih ad-dadzdzdl wa Ja “dzidz wa Ma’'dziidz [Antikrist, Gog a Magog], Kahira, Maktabat as-
safa’ 2000; “Abdalfattah, Muhammad: Al-Idhd‘a bi ahddth qijam as-si‘a [Referovani o udalostech vedoucich k Hodiné], Kéhira, Dar al-kitab al-“arabi
2007; ‘Abdalhakim, Mansur: As-Sinarijii al-gadim Ii ahddth dchir zaman [Budouci scénar uddlosti konce veki], Kahira, Dar al-kitab al-“arabi 2004;
Abdalhamid, Hisdm: Ja'dzidZ wa Ma “dzidz gadinuin [Gog a Magog ptichazeji], Kéhira, Dér al-kitdb al-<arabi 2006; “Arif, Muhammad ‘Izzat: Achir
az-zamdn — nuzil al-masth [Konec ¢asu - sestoupeni JeziSovo], Kahira, Dar al-bajan al-“arabi 2004; al-Gharbawi, Mahmud: Al-Masih ad-dadzdZal
[Antikrist], Kahira, Dar al-kitab al-‘arabi 2004; Hilal, Ridha": Al-Masth al-jahidi wa nihajat al-“dlam [Zidovsky Mesias a konec svéta], Kahira, Mak-
tabat as-surtq 2000; Ibn al-“Adawi, Mustafa: As-sahih al-musnad li ahddith al-fitan [Vyroky o Rozkolech ze sbirky as-Sahih al-Musnad], Kéhira, Mak-
tabat Makka 2002; Ibn ‘Uthman, Chalid: ‘Aldmdt jawm al-gijima [Znameni dne Zmrtvychvstani], Kahira, Maktabat as-safd’ 2002; Jusuf, Tal‘at: Al-
Masih ad-dadzdzdl wa Ja'dZidz wa Ma “dzidz [Antikrist, Gog a Magog], Kahira, Dar al-muslim 2004; Kasmiri, Anwar Sah: Nuziil al-masih [Sestoupeni
Jezisovo], Kahira, Dar as-salim 2005; Sa‘rawi, Muhammad: ‘Aldmdt al-gijama as-sughrd [Mald znameni Zmrtvychvstani], Kahira, Maktabat at-
turdth al-islami 2001aj.

Soudobé islamské apokalyptické tvorbé a mysleni se vénuje: Cook, D. (2008). Contemporary Muslim Apocalyptic Literature. New York: Syracuse
University Press a Filiu, J.-P. (2011). Apocalypse in Islam. Berkeley: University of California Press. Toto dilo bylo nedavno prelozeno do cestiny:
Filiu, J.-P. (2011). Apokalypsa v islamu. Praha: Volvox Globator.
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nych prelozenych ukdzek z Knihy rozkolii (Kitdb al-fitan),
klicoveho dila klasika stredovékého islamského apo-
kalyptického pisemnictvi Nu‘ajma ibn Hammad al-
Marwaziho.’

Apokalyptické jevy, pfedznamenavajici konec své-
ta, arabstina oznacuje pojmem znameni Hodiny (‘aldmadt
as-sd‘a). Jejich koranické popisy podnécovaly muslim-
skou obrazotvornost. Jednotliva podani se li$i (a mnoh-
dy pfimo popiraji!) takze podat zde strucnou a presnou
apokalyptickou chronologii islamu se zdd byt obtizné,
ne-li nemozné. V nasledujicich radcich si tedy pribli-
zime poddni, na némz panuje viceméné(!) shoda.

Muslimsti teologové apokalyptické jevy rozdélili na
tzv. malé a velké. Malymi znamenimi se mini politické,
kulturni, nabozenské, ale predevsim moralni ikazy,
pricemz vétsinou maji obecnéjsi vypoveédni hodnotu
a dotykaji se tak prakticky vSech lidskych spolecenstvi
(napft. upadek mravti, nestydatost, zloc¢inost, pfirodni
katastrofy atd.). Moderni pisatelé se shoduji, ze tyto
jevy jiz nastaly ¢i pravé nastavaji a zdiiraznuji, ze jejich
naplnéni slouzi k podniceni apokalyptického entu-
ziasmu, nebot se daji velmi dobfe ztotoznit s udalostmi
v priibéhu celé historie islamu (Cook, 2005: 8). Ostatné
seznam malych znameni Hodiny ¢itd desitky polozek
a jenom jejich stru¢ny popis by vydal na samostatnou
studii. Mala znameni tedy maji v nespecifikovaném ca-
sovém horizontu predznamenadvat katastrofické uda-
losti, tzv. velka znameni Hodiny, ktera krok za krokem
naznacuji blizici se Konec a odmétuji tak zbytek po-
zemského byti (ad-dunjad).

Zde se dostdvame ke klicové a zaroven citlivé otaz-
ce, zda se muslimové viibec mohou pokouset predpo-
vidat, kdy konec svéta nastane.® Kordn pred takovou
praxi varuje, kdyz ve tfech pasazich vyslovné uvadi,
ze ¢lovek nikdy nemtze znat ¢as Hodiny.” Nicméne,
jak ukazuji hadithy, muslimové se uz od pocdtku po-
kouseli tuto otazku vytesit, coz odpovidalo odvékeé lid-
ské touze lustit hadanky, pricemz BoZi zaméry tykajici

se Konce predstavuji ten nejtézsi rébus viibec (Cook,
2005: 84-85). Zptisobti datovani Hodiny bylo nékolik,
pocinaje naznaky v Tradici, pfes rtizné numerologické
spekulace az po predikce astrologické. Ackoliv datum
Soudného dne zna jediné Btih, existuji jistd znament,
skrze néz miizeme pozorovat, jak se Konec blizi. Mus-
limové se tedy nemaji snazit Konec datovat, avsak
méli by si byt védomi toho, ze ptijde, a prostrednic-
tvim znameni Hodiny by také méli sledovat, jak se ne-
odvratné priblizuje.

Nastup velkych znameni Hodiny znamena pocatek
apokalyptického scénare v uzsim slova smyslu. Bu-
deme-li se drzet religionistické typologie Catherine
Wessingerové (Wessinger, 2000), pak v islamu hovo-
fime o milenialismu katastrofickém. Podle mnohych
autort tento proces jiz nastal; poddni se riizni, v jaké
fazi se nachdzime. Mezi tato znameni fadime udalosti
reflektujici poméry ranného islamu (mj. valky Arabt
s Byzantinci), tak rovnéz ptirodni katastrofy planetar-
niho i vesmirného rozsahu (napf. hojné vzpominana
zemeétieseni ¢i padajici hvézdy).®

Jednim z prvnich protivenstvi, predznamenavaji-
cich Hodinu, pfedstavuje pfichod tyrand, jimz arab-
Stina dala jméno ashdb al-fitan, tj. ,panové rozkolu”
nebo ,nositelé protivenstvi.” S jejich nastupem zac¢ne
cas krveprolévani. Opakuji se zvlasté jména dvou ta-
kovych postav: al-Kahtdniho a as-Sufjaniho; ta vsak
v Kordnu nenajdeme. Proti nim se postavi Jezi$ (Isd)
a (nebo) Mahdji, ktery po case opét nastoli vladu spra-
vedlnosti. Postava as-Sufjaniho se tési oblibé zejména
v Siitském prostiedi. Rozpracovani jeho osudi patrné
vzeslo z siitskych kruhti i z protiabbasovskeé opozice
v Syrii, pficemz se zformovalo nejspis jiz v 8. stoleti
(Cook, 2002:122). Nejnapadnéjsim rysem Sufjaniho je
jeho jméno; jde totiz o potomka Prorokova rivala Abu
Sufjana.

Sufjaniho vojska budou pustosit zemi a pachat
strasliva zvérstva. Konec Sufjaniho velmi pfipomina
konec Dadzdzaliiv. Vypravi se totiz do ddoli Jordanu

V tomto stru¢ném ndstinu byly zimérné opomenuty duchovni i historické souvislosti stfedovékého islamského apokalyptického pisemnictvi,

arovnéz jeho siitska specifika. Uvedené problematice se blize vénuje kolektivni monografie (DINGIR, Praha 2012) Konec tohoto svéta. Milenialismus
a jeho misto v judaismu, kiestanstvi a islamu (ed. Bronislav Ostfansky). Zajemciim o hlubsi poznani apokalyptickych predstav v islamu Ize viele
doporucit brilantni a obsahlé Studies in Muslim Apocalyptic (Cook, 2002).

Blize viz kap. IV. The Controversy about Dating the End of the World (Cook, 2005: 84-97).

Konkrétné se jednd o tyto pasaze, kde je Konec svéta nazyvan Hodinou (as-Sd‘a): (7: 187) Budou se t¢ dotazovat na Hodinu a na pfichod jeji. Rei:
,Vedomost o tom je pouze u Pana mého a jediné On odkryje ji v cas jeji. Tézkd je na nebesich a na zemi a p¥ijde k vam le¢ znenaddni.” A budou se té dotazovat,
jako bys byl o ni zpraven. Rci: ,Jediné u Boha je o ni védéni, avsak vétsina lidi to nevi.” (31: 34) Jen u Boha je védéni o pfichodu Hodiny. On dést hojny
sesild a vi, co skryto je v liinech, zatimco duse zZddnd neznd, co si zitra vyslouzi, a Zddnd nevi, ve které zemfe zemi. (43: 85) Pozehndn budiz ten, jemuz patit
krdlovstvi na nebi a na zemi i vse, co je mezi nimi. On vlddne védénim o Hodiné a k Nému budete navrdceni.

Podle zemétieseni se jmenuje sura 99, zacinajici: Az se zemé bude otfdsat svym zemétiesenim, az zemé svd bfemena vyvrhne. Vyklad (Vzneseny Koran
toho, co bylo skryto.

Arabsky pojem fitna (pl. fitan) v islamském politickém slovniku znaci rozkol, ohrozujici semknutost obce (umma). Do muslimské historiografie
se zapsal za Prvni obcanské valky v letech 656 az 661, avsak ptivodni napln tohoto vyrazu byla eschatologicka, tj. zkouska ve smyslu provérka
pro Onen svét.
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(Urdun), kde jej napadne Mahdi. Podle jedné z verzi
bude zabit pfimo pod lotosovym stromem (sidra),
podle jiného podani bude zajat. Pak ma pfesvédcoval
svého bratrance (sic!) Mahdiho, aby mu daroval Zivot,
ze mu bude slouzit, pficemz Mahdi mdlem tuto na-
bidku pfijme, nakonec jej vSak presvédci druhové, ze
nemuze nechat zit toho, kdo vrazdil potomky Proro-
kovy. Sufjani ma byt popraven pod lotosovym stro-
mem, pripadné v Jeruzalémé u brany Rahma, figuru-
jici v ptibéhu o Soudném dni (Cook, 2002: 134). Pro
$iity ma Sufjani na strané zla snad vétsi vyznam nezli
samotny Dadzdzal.

Stézejnim bodem sunnitskychi siitskych apokalyp-
tickych scéndriti je prichod Mahdiho, jenzjako svornik
spojuje jinak riiznoroda poddni. V sunnitské apokalyp-
tické tvorbé se zdliraznuje stret antikrista Dadzdzala
s JeziSem. Jejich Siitskou obdobu tvofi boj Mahdiho
a Sufjaniho; ovsem ve vétsiné apokalyptickych podani
nalezneme vSechny ¢tyfi tyto hrace. Lisi se pouze di-
razy kladené na kazdého z nich. Arabsky pojem mahdi
se odvozuje od slovesa hadd (vést po spravné cesté). Ac-
koliv se neobjevuje v Koranu, predvida jej fada hadithii,
jak sunnitskych, tak siitskych (tzv. achbdr). Ostatné,
Mahdiho zpochybniuji pouze velmi konzervativni
ucenci, nebot tidajné chybi ve dvou nejrespektovanéj-
sich sbirkach hadithii (Landes, 2000: 188). Pro napros-
tou vétsinu muslim vSak tato eschatologicka postava
predstavuje neodmyslitelnou soucdst vérouky.

Mahdi by mél pochazet z fad ahl al-bajt," ¢ili Proro-
kova rodu. Muhammadovi se ma podobat jménem
izevnéjskem. O jeho roli v apokalyptickém déni panuji
rozdilné predstavy, avsak spolecné véri, ze se Mahdi
po boku JeziSe postavi proti hordam Goga a Magoga
(Jadzudz wa Madzudz) a porazi Dadzdzdla, aby znovu-
obnovil (na ¢as!) vladu spravedlnosti, s ¢imz souvisi
i predpokladana konverze kfestanti na islam. Muslim-
skd apokalyptika znd vedle Dadzdzala" fadu ,malych”
dadzdzald, jejichz vystoupeni se také fadi mezi zna-
meni Hodiny. Traduji se rtizné lokality, odkud ma pii-
jit; obecné jde o vychodni zemé (Masriq), mezi nimiz
se vzpomina pomezi Syrie (a3-Sdm) a Iraku, Chordsan,
Istachr (Persepolis), Isfahdn, ale téz syrsky Bajsdn ¢i
egyptsky Qaws. V ptivodu lokalnim se podani rizni,
v etniku vSak nikoliv; Dadzdzal ma byt Zid.

Dadzdzalav zjev byva vykreslovan riizné; casto se
objevuji tyto popisy: Kudrnaté husté dlouhé vlasy; s pa-
raty na nohou; albin (¢i mrtvolné bily), otyly, vysoky,
s vlasy, které vypadaji jako vétve stromu, a o¢ima, jez

zati jako hvézdy; holohlavy a na jedno oko slepy; ma
chlupaté ramena a paze, nemad zadny krk ani oci a na
cele md napsdano Kifir (,Nevérici”) atd. (Cook, 2002:
96-97). Ty, které nedokazi presvédcit Dadzdzalovy
svody (navzdory jeho fyzické odpudivosti), svedou za-
zraky, mezi néz patii mj. léceni slepych a malomoc-
nych, kiiseni mrtvych, vyvolani désté a zastavent
slunce. Ovsem podobné zdzraky tidajné dokazijak vé-
fici, tak i nevéfici, a nijak neindikujijejich blizkost (wi-
ldja) Bohu (Sahawi, 1993: 23). Proti Dadzdzalovi vy-
stoupi nékolik varovatelti, mj. prorokové Iljas (Elias)
a Idris (Henoch?), a jeho odptirci prchnou do utocist,
mj. Konstantinopole, Antiochie ¢i ‘Abaddnu, pficemz
se nemaji uchylovat do pousté, kde ma Dadzdzal zvlast-
ni moc. Dadzdzal na prechodnou dobu ovladne zemi
(uvadi se cislovka sedm, tj. sedm mésict ¢i let) a jeho
pribéh ukonci az zasah Jezistv, pfipadné Mahdiho.
Tradice sestoupenti Jezisovo rozvadi do podrobnosti
a poklada jej za nesporné, tj. podeprené cetnymi hadi-
thy. Tento bod popirali pouze néktefi mu‘tazilité a stou-
penci dzabrije (tj. deterministé), odvoldvaje se na vyrok
Muhammadiiv, Ze po ném nepftijde zddny dalsi prorok.
V pripadé JeziSova navratu se vSak nejedna o prorockeé
ptisobent, coz pry oponenti nepochopili (Sahawt, 1993:
48). Musliméti tradicionalisté zaznamenali popisy Je-
ziSova zevnéjsku, jez prorok Muhammad uvedl, aby jej
muslimové po navratu na zem dokazali poznat (Sa-
hawi, 1993: 50). Z téchto popisti vyplyva, ze jde o muze
harmonického vzhledu, neni vysoky ani maly, ani
otyly, anivychrtly a mad kulatou tvar. Jezis podle tradice
povede spolecnou modlitbu vSech véficich, kdy jako
imam zastoupi Mahdiho, aby se posléze chopil kopi
a vyrazil do boje proti Dadzdzalovi; ten se pod JeZiSo-
vym upfenym pohledem tdajné roztopi jako olovo.
Smrti Dadzdzala se uzavira klicova apokalypticka
epizoda, zvana ,prvni rozkol” (al-fitna al-ild), jiz vsak
hrtizy Konce zdaleka nekonci, nebot nasleduje ,druhy
rozkol” (al-fitna ath-thdnija),* jimz se mysli vpad divo-
kych kmenti Goga a Magoga (Jddzidz wa Mddzidz).
Tyto hordy ptivodné zily na konci svéta, za bajnym po-
hofim Qaf, kde je uvéznil Iskandar Dhu’l-Qarnajn.
V stre Jeskyné (18.) se s nim totiz setkavame jako se
stavitelem mocné Hraze (as-Sadd), ktera ma chranit
lidstvo pred jejich ni¢ivymi ndjezdy. Na konci pozem-
ského casu se vSak témto hordam povede Hraz pod-
kopat a vyhrnou se ven, aby $ifily spoust a zkazu.
Stredovéci ucenci se pokouseli onu Hraz lokalizo-
vat®® a zdroven ztotoznit fecené hordy se znamymi et-

10 Slovni spojent ahl al-bajt znaci doslovné ,Lid Domu”. Oznacuje se tak rodina proroka Muhammada a jeho potomci, pficemz sunnité tuto skupin-
uchapou siroce, zatimco iité termin pouzivaji vyhradné pro Prorokovu dceru Fatimu, jejtho muze Aliho a jejich potomky, tzv. alijovské imamy.
11 Jméno dadZdzdl pochézi z arabského spojent al-masih ad-dadZdzil, coz znamena falesny mesids. Dadzdzdlovo jméno nezminuje pfimo Kordn, ale

hojné se objevuje v hadithech.

12 Této chronologie se drzi vétsina stiedovékych autorit, mj. Nu‘ajm ibn Hammadd (1991), Qurtubi (2000).
13 Vykladaci obvykle Hraz ztotoznovali s Velkou ¢inskou zdji, ale objevily se i nazory, Ze stoji na Kavkaze.
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niky," pripadné si kladli otazku, zda se viibec jednd
o lidské bytosti (bani Adam), nebot vzhledem k des-
truktivnosti jejich pocindni o tom panovaly jisté po-
chyby. O tom, zZe jde o lidi, svéd¢i fada vyroki Proro-
kovych. Predpoklada se, ze jde o potomky Noemova
syna Jafeta (Jafith), od né&jz se mj. odvozuji Turci. Pro
podporu tvrzeni, ze Gog a Magog pochazeji z fad
Turkd, se uvadii celkem kuriozni etymologie: Turkové
(Turk) se tak jmenuji, ponévadz byli ponechani (turikii)
za onou Hrazi. (Sahawi, 1993: 63) Goga a Magoga tra-
dice lici v désivych barvach; pojidaji pry slony, Selmy
a dokoce i vlastni zesnulé. Al-Qurtubi doddva, Ze jedi
hmyz i $korpiony, a jiné zdroje pak uvadéji, ze jsou
mezi nimi takovi, ktefi maji rohy, ocasy a kly, nebot
pry jedi syrové maso (Sahawi, 1993: 66).

Bth, ktery umoznil obéma ndrodtim pachat zkazu,
zptisobi i jejich zanik, pricemz tradice uvadi, ze
vsichni zahynou béhem jediné noci, coz zptisobi ta-
kovy zapach, ze lidé za¢nou prosit Boha, aby jej od-
stranil. Traduje se, ze Mahdi bude lidem spravedlivym
vladcem a nastoli kralovstvi dobra, jehoz trvani vSak
bude jen pfechodné, dokud se na scéné neobjevi Ha-
besan, jenz vyrazi s vojskem znicit svatyni Kabu.
Tento Habesan (Habasi) nema sebemensi oporu v ko-
ranickém textu a jen chabou oporu v hadithech. V boji
s nim padne i Jezis, ktery bude dle tradi¢niho poddni
pohiben v Prorokové mesité v Mediné po boku Mu-
hammada a prvnich dvou chalifti, na misté, které je
pro néj vyhrazeno. Po svém vitézstvi HabeSanovi vo-
jaci znici svatyni Kabu tak, Ze ji celou odnesou do
Dziddy a tam ji svthnou do Rudého mofte. Tehdy za-
nikne islam(!), nebot se nebudou moci konat pouté do
Mekky (al-Kisa'i, 1980: 165). Az bude zkaza dokona-
na, vyjde Slunce na zdpadé, ¢imz zapocnou katastro-
fické ukazy na zemi i na nebi.

Obecné lze konstatovat, ze rtiznd apokalypticka

liceni vénovand JeziSovi a Mahdimu se rozchazeji
a v tomto smeéru panuji zna¢né rozpory. Nesoulad mezi
tradicemi naznacuje moznou nespokojenost ¢asti stfe-
dovékych muslimi s vyznamem, ktery by v apokalyp-
tice isldmu mél ndlezet pravé JeziSovi, tj. osobnosti
zbozsténé nepratelskymi kiestany. Proto Salamounska
feSenti JeziSovi pfipisuji podfizené postaveni viici Mah-
dimu, coz sice odstranilo jeden problém, ale zkompli-
kovalo jiz spletité podani (Cook, 2005: 9).

O uplném konci tohoto svéta vezdejsiho (ad-dunja)
tézko hovorit, nebot tradi¢ni poddni ponechavaji stra-
nou obdobi mezi vySe rozvedenymi udalostmi a oka-
mzikem zmrtvychvstani (Soudny den), nebo jim vénuji
jen letmou pozornost. Nékterd podani tvrdi, ze Konec
nastane ihned(!) po zniceni Goga a Magoga. Jin€é scé-
nafe kladou do zavérecného mezidobi mj. zminéné
HabeSanovo tazeni. Pfed zanikem svéta se ma objevit
apokalyptické Zvite (Ddbba).” Kolem néj panuje fada
nejasnosti; ackoliv vystoupeni Zvitete vyvola dés, ni-
kde se nepiSe, ze by se jednalo o zlou postavu; jejim
hlavnim tkolem je totiZ podle tradice rozlisit mezi ve-
ficimi a nevéficimi.

Teprve poté, co Dabba zmizi ze scény, miize nastat
konec svéta. Obrazotvornost muslimi dokadzala suges-
tivné vylicit rozlicné utrapy, jez maji Zanik provazet.
Na zemi zautoci vichfice, ohen, zemétieseni, epide-
mie, hladomory atd. Cely svét poté zahyne pfi prvnim
zatroubeni na roh, tradi¢né spojeném s andélem Isra-
fillem (Rafael). Potom dojde ke zmrtvychvstani (gijama)
a vSichni lidé budou shromazdéni na veliké planiné
k zavérecnému zuctovani. Nastane Soudny den.

Vybrané pasaze z dila

Nvu‘ajma ibn Hammad'® Kniha rozkolo'”
Pojmenovani existujicich rozkolii a jejich pocet, a to od
doby skonu Posla Boziho, necht mu Bith zehna a dd mu
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Podle stredovekych tradic, vénovanych kmentim Goga a Magoga, vime, Ze se jedna o 22 kmenti, pricemz Hraz oddélila od civilizovaného svéta

jen 21 z nich. Jediny zapomenuty kmen predstavuji pravé Turkové (Sahawi, 1993: 63). Turktm pry odpovidaji popisy, které prorok Muhammad
adresoval Gogu a Magogu, tj. Siroké tvare, madlé oci, svétlovlasi ¢i zrzavi, splostélych obliceji s malymi nosy. Ibn Kathir pokladd Goga a Magoga
za ,podmnozinu” Turkd. Nejkurioznéjsi vysvétleni jejich ptivodu podava an-Nuri, jenz piSe, ze pochazeji z Adama, nikoliv vsak z Evy (Hawad’),
nebot Adam pry mél ve spanku poluci a jeho semeno se smisilo s hlinou, a z toho pak Bith stvotil Goga a Magoga, praotce obou hord (Sahawi,
1993: 64-65).

Ddbba ma mit hlavu jako byk, oci jako prase, usi jako slon, krk jako pstros a hrud' jako lev. Vystoupi na zem mezi pahorky Safa” a Marwa v Mek-
ce. Bude pry drzet Mojzisovu hiil a Salamountiv zdzraény prsten. Po ¢tyficet dni a étyFicet noci bude chodit mezi lidmi, a kdyZ dd znament holi,
vyjasni se tvare véricich, a kdyz da znameni prstenem, z¢ernaji tvafe nevéricich. A takto budou jasné rozeznani jedni od druhych, aby mohli byt
pozdéji souzeni. Tato epizoda neni prilis jasnd, nebot se zaklddd na jediném versi stry Mravenci (27.), kde stoji: Az dopadne na né slovo rozhodné,
ddme vystoupit ze zemé zoviteti, které promluvi k nim a vekne: ,Lidé véru o Nasich znamenich nebyli presvédceni!” Islamologové v této strucné zmince
spatfuji paralelu ke Zviteti ze Zjeveni sv. Jana (13: 11).

Nucajm ibn Hammad al-Marwazi (z. 844) byl jednim z nejranéjsich sbératelti apokalyptickych materidla. Pochdzel z Marwu, vétsinu zivota vsak
prozil v Sému (Syropalestina), kde také sepsal Kitdb al-fitan (Kniha rozkolii), klicové dilo pro veskeré studium islimské apokalyptiky. Vzhledem
k rannosti dila i ptisobeni autora v Syrii (zdsadni pro veskerou muslimskou apokalyptiku) byva Kniha rozkolii poklddéna za ustfedni pramen is-
lamské apokalyptiky prvnich dvou staleti hidzry. Nebyt Nu‘ajma ibn Hammad, nezachovala by se nam fada tradic, jez kanonicka podani vyradila
jako nedtivéryhodnad. V pribéhu déjin totiz tradicionalisté redukovali vSechen apokalypticky materidl, k némuz ucenci pfistupovali nadmiru
podezirave.

Nasledujici preklad se opird o toto vyddni: Nu‘ajm ibn Hammadd al-Marwazi: Kitdb al-fitan [Kniha rozkolii] (ed. Samir ibn Amin az-Zuhajri) 2 svaz-
ky, Kahira: Maktabat at-tawhid 1991.
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mir, az do casu, kdy nadejde Hodina: ‘Auf ibn Malik
al-Hadrami al-Asdza‘i, necht v ném Btih nalezne zali-
beni, tradoval,'® Ze mu Posel Bozi, necht mu Btth zehna
a dd mu mir, sdélil toto: Pocitej Sestkrit, nezli nastane Ho-
dina! Proni z onéch zkousek bude moje smrt! To mne roz-
plakalo natolik, ze se mne Posel Bozi, necht mu Bith
zehnd a da mu mir, jal konejsit. Potom pokracoval: Rcj,
to byla ta proni! Tou druhou zkouskou pak bude dobyti Je-
ruzaléma. Rci, to bude ta druha! Tou treti pak bude morovd
rina, jez zachvdti mou Obec tak, jako kdyz nakaZlivd cho-
roba postihne ovce. Rci, ze to je ta tieti! Tou ctvrtou bude
rozkol v mé Obci, ktery, jak pravil Prorok, ji posili. Rci, to
bude cturtd! Tou patou bude, kdyz se mezi vami rozsii bo-
hatstvi natolik, Ze nékomu bude dano sto dindrii a dotyc-
ného to nepotesi. Rci, Ze to bude pdta! Tou Sestou zkouskou
bude konecné priméri, které uzaviete se Zlutym lidem
(Banu al-asfar). Ti pak vytahnou proti vam, aby s vami bo-
jovali. Tehdy budou muslimové dlit v oblasti, jeZ se zve
Ghiitou," v mésté zvaném Damasek (Dimasq as-Sam).>

cAbdalldh ibn Mas‘ad, necht v ném Bith nalezne
zalibeni, tradoval, ze Posel Bozi, necht mu Bith zehna
a da mu mir, pravil: Varuji vds pred sedmi rozkoly, které
prijdou po mné. Bude to zkouska, jez pfijde z Mediny, roz-
kol v Mekce a zkouska, kterd dorazi z Jemenu. Potom pfijde
zkouska ze Syrie, zkouska z Vijchodu a zkouska ze Zapadu.
A posléze zkouska z nitra Syropalestiny — a to bude zkous-
ka Sufjaniho! Tbon Mas“ad dodal: Mezi vdmi jsou véru ti,
kdoz zaziji tu proni z nich, a v této Obci budou jisté i takovi,
kdozZ zaziji tu posledni! (...)

Vlastnosti Mahdiho a jeho popis: Kdyz Mahdji vy-
stoupi, bude stdr ctyficet let. Bude vypadat jako muz
z rodu Izraeliti. - Bude to mladik. - Jeho jméno je
mym jménem a jméno jeho otce je jménem mého

otce; tak pravil Prorok, necht mu Bih zehnd a da mu
mir. - Mahdi se narodi v Mediné, bude pochazet z po-
tomkti Prorokovych, necht mu Bith zehnd a dd mu
mir, jeho jméno bude mym jménem a jméno jeho otce
bude jménem meého otce, jeho ttocistém se stane Je-
ruzalém, bude mit husté vousy a cerné odci. (...)

Rodova prislusnost (nisba) Mahdiho: Zeptal jsem
se Sa‘ida ibn al-Musajjab: Je Mahdi skutecny? Odvétil:
Ano, zajisté! Zeptal jsem se: A odkudpak pochdzi? Na to
odveétil: Z kmene Qurajsovcii. Zeptal jsem se: Ze kteryjch
QurajSovcii? Odvétil: Z rodu Hdsimovii. Zeptal jsem se:
Ze kteryjch Hasimovcii? Odvétil: Z potomkii ‘Abdalmutta-
liba. Zeptal jsem se: Koho md byt potomkem? Odvétil:
Pochdzi ze strany Fatiminy! - Mahdi bude pochazet
z mych potomki; tak pravil Prorok, necht mu Biith
zehnd a da mir. (...)

Co ztstane z ,Hlubin” (al-A‘maq)* a taktéz o do-
byti Konstantinopole: Slysel jsem, jak ucenec Ka‘b*
vypravel, Ze poté, co doslo ke zkaze Chramové hory
(Bajt al-maqdis), Konstantinopol (al-Qustantinija) se na-
dale tycila do vysin a pySnila se svym bohatstvim i
silou natolik, az byla oznacovédna za vzpupnou a veli-
kasskou. I fekla si metropole: Necht je triin mého Pina
postaven na vodé! A vskutku byl zbudovan na vodé!
Avsak Btih, On je mocny, ji predurcil trest bolestny,
predchazejici Den zmrtvychvstani! I pravil Bih: Véru
od tebe odejmu tvé Sperky, hedvabi'i pijany! Vskutku té po-
nechdam tak, Ze v tobé jiz nikdy nezakokrhda kohout! A po-
stardm se, aby té obyvaly jediné lisky a rostlo tam jen ka-
meni! A véru na tebe seslu troji ohen: ohen z asfaltu, oher
ze siry a ohen z ropy! A zanechdm té véru holou a pustou
a mezi tebou a nebesy nebude nic nezli prazdnota! A véru
hlas tviij a kout pak dosahnou az ke Mné na nebesa! Avsak

18 Text Knihy rozkolii sestéava z hadithii, tzn. ze zahrnuje dlouhé fetézce jmen tradentt, které vsak ze zcela praktickych diivodii zamérné vypoustim

a ponechavam pouze koncové ¢lanky prenosu.

19 Ghuita je turodna odza (Casto opévovana jako rdj na zemi), na jejiz zapadni strané se rozkladda Damasek.

20 Téchto Sest désivych udalosti, které predznamenaji konec svéta, se dockalo celé fady interpretaci. Pro ilustraci zde uvadime moderni vyklad su-
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fijského velmistra Hisama Qabbaniho, jak jej podava ve své knize The Approach of Armageddon? An Islamic Perspective. Prvnim znamenim Konce
je na samém pocatku islamu skon Muhammadtv. Dobyti Jeruzaléma, nastalo krdtce poté, za vlady chalify ‘Umara. Zminka o smrtici epidemii
mezi zvifaty se nedavno (2001) rovnéz naplnila tzv. nemoci silenych krav, kdy byly porazeny miliony kust. V hadithu se véak narazi i na pandémif
mezi lidmi, coz idajné poukazuje na fadu novych nakazlivych onemocnéni, z nichZ nejvyraznéji lidstvo postihla nemoc AIDS. Rovnéz toto zna-
ment jiz bylo vrchovaté naplnéno. Dalsim znakem poslednich dnti bude obrovské mnozstvi penéz rozsifenych mezi lidmi, ¢imz se pry narazi na
ocekdvanou hyperinflaci atd. atd. (Kabbani, 2003:141).

,Hlubinami” (al-A°maq) se rozumi ¢lenité tizemi severni Syrie, pIné tdoli, rozkladajici se mezi Himsem a pohofim Tauru (dnesni turecko-syrska
hranice), kde se casto odehravaly boje za $ifeni ddr al-islim. Uvedené toponymum dalo ndzev jednomu z historickych apokalyptickych cykld,
odrazejich muslimsko-byzantské stretdvani na pocatku isldamu. Tento cyklus je pro studium muslimské apokalyptiky stéZejni, nebot jeho zdkladni
osa se opakuje ve vétsiné podani, pficemz se pouziva jako pojitko jinych epizod. V jednom podani se docteme, Ze Byzantinci se obrati na muslimy
s zadosti o priméri (hudna), na coz muslimové pristoupi. Jednoho dne néjaka Zena prejde hranice v pohofi Taurus do Syrie - a Byzantinci se
obrati na muslimy s zadosti, aby byla vyddna zpét, coz se stane. Vétsina podani konci tim, Ze muslimové jsou v rozhodujici bitvé zmasakrovani
do posledniho muze. V cyklu figuruji tii strany, syrsti muslimové, irdcti muslimové a byzantsti kiestané, pricemz mezi obéma muslimskymi
tabory je tak prikry rozpor, ze Syfané se proti Iracantim spoji dokonec s Byzantinci. Spolecnym rysem jinak riznych verzi je tedy tvrzeni, ze
Syfané a Byzantinci se spoji, aby bojovali proti nékomu tfetimu. V jedné verzi je onen tfeti lokalizovan za Konstantinopol (tj. do Evropy), ¢ili se
patrné narazi na Bulhary ¢i Chazary, ktefi ohrozovali Byzantince ze zdpadni strany. Jinde je nepfitel zase na vychodé¢, a pak jde patrné o Turky.
Cyklus A°mdq byl nejspis ovlivnén rannymi kfestanskymi predstavami o Armagedonu (Cook, 2002: 54).

Ka‘b al-Ahbar byl prosluly sbératel tradic a literdt (Zidovského ptivodu) nejranéjsiho obdobi islamu.
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tamni lid pokracoval i nadale v pridruzovani (sirk)
k Bohu,” On jest VzneSeny, a uctivani nekoho jiného,
nezli Jej. (...)

O sestoupent (nuziil) Jezise, syna Mariina (Isd ibn
Marjam), mir s nim, a jeho osudy: Posel Bozi, necht mu
Biith Zehna a da mu mir, se jednou zminoval o Dadz-
dzalovi a Umm Sarik se jej tehdy zeptala: Kde v té dobé
budou muslimové, Posle Bozi? Prorok odvétil: Budou dlit
v Jeruzalémé! Dadzdzdl vytihne proti nim, aby je obklicil.
Preddkem lidi v onéch casech bude jeden zbozny a cestny
muz. Rikdvd se o ném, ze kdyz se rano pomodli, tak povy-
roste! Tento muz se pridd mezi ony lidi. A tehdy sestoupi na
zemi Jezis a onen muz, kdyz ho spatri, jej ihned poznd. Zacne
se vracet pozpdtku a prave tehdy k nému Jezis pristoupi, aby
polozil ruce najeho ramena a pravil mu: ,Modli se! Véru na-
desel cas modlitby!” A Jezis se pomodli za nim. Poté pravi:
, Otevrete branu!” I otevfou branu. A hle, spolu s Dadzdza-
lem bude na sedmdesdt tisic Zidii a ti vsichni budou mit tyce
z tykového dieva a mece ozdobené ornamenty. A poté, co
Dadzdzal pohlédne na Jezise, roztopi se tak, jako se roztece
olovo nebo jako se rozpusti siil ve vodé. Dd se na iiték a Jezis
mu pravi: ,Veéru té mam ztrestat, mné neuniknes!” I priblizi
se k nému a zabije ho. A neziistane na zemi nic z toho, co
Vzneseny Bith stvofil, aby se za nim neskryjval néjaky Zid.
Biih jim dd promluvit a tehdy neziistane Zadny kamen, ani
strom ¢i zvite, aniz by zvolali: , SluZebniku Bozi, 0 muslime!
Tady je Zid, zabij jej!” To vse s vyjjimkou kefe trnovniku, ne-
bot ten je Zidovskym stromem, a proto nepromluvi! A JeZis
bude v mé obci spravedlivym vlddcem a Cestnym viidcem.
Zlomi ktiz, zabije svini, odstrani placeni dzizji** a zrusi dob-
rovolnou almuznu. Nebude usilovat o svétské pocty a od-
strani zlobu i vzdjemnou nendvist mezi lidmi. A kazdé zvite
zbavi jeho nebezpecnosti, takze dokonce novorozené bude
moci polozit ruku na hada a ten mu neublizi. Tehdy se ne-
mluvné bude moci priblizit ke lvovi a ten mu neuskodi!
A tehdy lev bude dlit mezi velbloudy, jako by byl jejich psem,
a vlk mezi ovcemi bude prebyvat, jako by byl rovnéz jejich
psem! A zemeé se naplni islimem! Nevérici pak vydrancuji
své vlastni kralovstoi a neziistane tak Zddné panstoi, nezli
to islamskeé! A zemé bude oplyvat stFibrem a rostlinstvo na
ni poroste jako za casii Adamovych, mir s nim. A tehdy se
hloucek lidi shromdzdi kolem hromady ovoce a to je dokdZe
nasytit. I shromadzdi se skupinka lidi okolo grandtového ja-
blka a to je dokdzi nasyfit. (...)

Ka‘b al-Ahbar tradoval, ze Mesias Jezis, syn Mariin,
mir s nim, sestoupi na zemi pobliz bilého oblouku (al-
gantara al-bajdd’) ve Vychodni brané (al-Bdb as-sarqi)
Damasku, stranou od stromu, jenz zakryje mrak. Ruce
bude mit pfitom polozené na ramenou dvou andéld,
na sobé ma mit dva pasy latky, pficemz do jednoho
z nich bude zahalen a ten druhy ma mit ovinut kolem
hlavy tak, ze pokud by sklonil hlavy, spadnula by z ni
ona pokryvka tak, jako by byla perlou. Potom k nému
pristoupi Zidé a feknou mu: To my jsme toi druhové!
Jezis odveti: Lzete! Potom k nému prikroci krestané,
aby mu pravili: To my jsme tvi druhové! Jezis odpovi:
LZete! Nikoliv vy, mymi druhy jsou ti, kdoz ziistanou po
poslednim boji (al-malhama) a kteri poté presidli ke mné
(al-muhddZirina)! Posléze k JeziSovi pfijde shromaz-
déni muslim, Ze to jsou praveé oni. A Jezis shleda, ze
jejich viidce se modli spolecné s nimi. Kdyz jej viidce
spatﬁ, bude mu chtit pfenechat toto své misto a pravi:
O Vykupiteli Bozi! Modli se za nds! Jezi§ opaci: Nikoliv!
Ty se modli za své druhy! A véru, Bith v tobé jiz naleznul
zalibent! Vskutku jsem byl sesldn jakoZto vezir (tj. zastup-
ce - pozn. B. O.), nikoliv jako emir (tj. vladce — pozn. B.
0.)! A tak se vidce presidlencti za né jednou pomodli
dva modlitebni cykly (rak‘a) a Syn Mariin bude pritom
dlit mezi nimi. Po ném se za presidlence pomodli Me-
sid$ a teprve poté nahradi jejich dosavadniho viidce
(chalifa).

Posel Bozi, necht mu Biith Zehnd a dd mu mir, pra-
vil, Ze satani, ktefi budou doprovazet Dadzdzala, za-
¢nou lidi nutit k tomu, aby ndsledovali Antikrista. Za-
timco néktefi se k nému skutecné pridaji, jini jim
odveti: Véru, vy jste satani! A Vzneseny Biih vskutku vy-
sle Jezise, syna Mariina, a ten Dadzdzdla zabije! (...)

Posel Bozi, necht mu Btih zehnd a dd mu mir, pra-
vil, Ze spattil u Ka‘by, pobliz mista Abrahamova (ma-
gam Ibrahim), néjakého muze. Mél zplihlé vlasy, ruce
polozené na stehnech a hlavu mél politou vodou. I ota-
zal jsem se, kdopak, Ze to je. A nékdo mi odvétil: Toto
je Jezis, syn Mariin!

Ka‘b vypravél, ze Jezis, syn Mariin, sestoupi na
zem pobliz minaretu, ktery stoji u Vychodni brany Da-
masku. Bude to mladik nacervenalé pleti a pobliz néj

23 Pojmem sirk se rozumi stavéni néceho ¢i nékoho na rovinu s Bohem. Clovék, ktery tak &ini, se nazyva musrik. Sirk byva tradi¢né pokladan za ten

se timto terminem mysli predevsim polyteismus, avsak muslimsti myslitelé takto napadali rovnéz krestanska uceni o Trojici.

24 Zruseni dzizji (poplatkti za ochranu odvadénych jinovérci) na konci véku Ize interpretovat rtizné. K této otazce se dostali Harun Jahjd a Joel
Richardson v ramci rozhovoru kfestanského a muslimského aktivisty o Konci svéta (Richardson, 2009: 243-265). Na Richardsonovu otdzku, co
jiného znaci predpovidané zruseni dZizji, kdyz ne odstranéni legalni moznosti, jak se nadale stat ,lidem chranenym” (ahl adh-dhimma), Jahja
odvétil, Ze na sklonku véku se krestané i zidé stanou muslimy dobrovolnég, nebot tehdy Jezis odstrani nedorozumeént, ktera krestané zptsobili;
tj. vysveétli jim, jak se maji véci s Trojici, Kfizem i jeho (lidskou!) podstatou. Opravdovi véfici se tak stanou muslimy a placeni dZizje nebude

nadale zapottebi.
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budou stat dva andélé, jejichz ramenou se bude drzet.
Dosahne-li jeho dech ¢i viiné k néjakému neveéricimu,
tak zemfe, pficemz Jezistiv vydech dosahne tak da-
leko, kam az jeho zrak dohlédne. Jeho dech tak pociti
Dadzdzal, nacez se roztopi jako vosk a tak zemfe. Syn
Mariin pak bude postupovat k tém muslimtim, ktef{
budou dlit v Jeruzalému, aby je zpravil o tom, ze
Dadzdzal byl zabit. Za svym viidcem se muslimové
pomodli jednu jedinou modlitbu. Potom se za né po-
modli Syn Mariin. Teprve pak nastane lity boj (mal-
hama). Poté se k islamu obrati zbytek krestant. Jezis
nastoli fad i pofadek a také jim predpovi dobrou
zvést, a to, ze dosahnou svych odmén v raji.

Traduje se, ze Prorok, necht mu Bith zehna a da
mu mir, pravil, Ze kdyz dosahne Dadzdzal misto, zva-
né “Aqabat (soutéska, prekazka - pozn. B. O.) Afiq,
dopadne jeho stin na muslimy. A tak se zacnou pfi-
pravovat na lity boj, kdyz v tu zaslechnou zvoldni:
O lidi, pfisla k vim pomoc! Vzdyt u? jste véru zesldblf
z hladovéni! Na to muslimové odpoveédi: Toto je vskutku
rec nasyceného! I uslysi toto voldni potfeti, a hle, zemé
se rozzari svym svétlem a sestoupi Jezis, syn Mariin,
shiiry na Ka‘bu a zvola: O lide muslimskij! Chvalte Pina
svého, velebte Jej, prondsejte tahlil (slova: ,Neni boha,
kromeé Boha” — pozn. B. O.) a vyvysujte Jej nade vse ostat-
ni! T uéini tak. Jejich protivnici se pokusi uniknout
a vynasnazi se prchnout, avsak Bih jim ucini zemi
uzkou, a kdyz po piil hodiné dospéji az k Lydskeé
brané (Bab Lidd), narazi tam na JeziSe, syna Mariina,
ktery sestoupi pfimo na Lydskou branu. I budou hle-
dét na JeziSe. Ten pravi: Pomodli se! Na to Dadzdzal
promluvi: O Proroku BoZi, jiz uplynul ¢as modlitby! Na
to Jezi$ odvéti: Nepriteli Bozi! Pro tebe cas modlitby pravé
nastal! Tak pFistup blize a pomodli se! A hle, Dadzdzal
pristoupi blize, aby vykonal modlitbu. Poté Jezis zvola:
O nepfiteli Bozi! Ty jsi 0 sobé prohlasoval, Ze jsi Panem zd-
stupii a nekonal jsi modlitby! Nacez jej udefi svym ky-
jem a zabije jej. A nezlistane zadny z jeho stoupenct
skryty pod né¢im nebo za nécim, aniz by ta véc zvo-
lala: O véFici! Tady dli mij antikrist! Zabij jej!

Posel Bozi, necht mu Btih zehnd a da mu mir, vy-
pravél, ze zatimco budou muslimové v Syrii, obklici
je Dadzdzal v néjakém horském kraji. Muslimové se
budou chtit pustit do boje s Dadzdzalem, avsak oslepi
je takova tma, Ze v ni ¢lovék nebude schopen vidét ani
vlastni dlan. A praveé tehdy sestoupi na zem JeZzis, syn
Mariin, a z o¢f muslimit budou snaty zdvoje. K tém
nejjasnéjsim bude pattit néjaky muz obleceny do ky-
rysu. Muslimové se jej zeptaji: Kdopak jsi, sluZebniku
Bozi? Na to odvéti: Jsem sluzebnik Bozi, Jeho posel, Jeho
Duch i Jeho Slovo, Jezis, syn Mariin! (...)

Jak dlouho ztlistane Jezis, syn Mariin, mir s nim, po
svém sestupeni na zemi: Ka‘b al-Ahbar vypravél, ze
kdyz Jezis, syn Mariin, spatfil to malé mnozstvi lidi,
ktefi byli s nim, stézoval si VzneSenému Bohu. A Bith
mu takto odvétil: Véru té pozvednu k Sobé a vezmu té
k Sobé! A ten, koho pozvednu k Sobé, nezemre! A véru té
vyslu proti Jednookému, Antikristovi, a ty jej zabijes. Po-
tom budes Zit jesté po dobu dvaceti ctyr let a teprve poté té
cekd smrt v Bohu! Ka‘b al-Ahbar dodal, Ze potvrzenim
vysSe uvedeného je vyrok Posla Boziho, necht mu Bith
zehnd a da mu mir: Jakpak miize zaniknout Obec véFi-
cich, jejimz jsem jd pocdtkem a Mesids koncem?!

Jahja ibn Sa‘id al-*Attdr vypravel vyrok Sulajmana
ibn Cfsé, jemuz se doneslo, ze Jezis, syn Mariin, poté,
co zabije antikrista Dadzdzala, se navrati do Jeruza-
léma, a manzelstvim se spoji s rodem Su‘ajbovym,
ktery byval zetém MojziSe (Musd). Onen rod mad pri-
tom trpét malomocenstvim. Jezis jim zplodi potomka
a setrvd pak mezi nimi po dobu devatenacti let, pti-
cemz vSak nebude ani velitelem, ani dozorcem a ani
kralem.

Prorok Muhammad, necht mu Biih zehna a dd mu
mir, prohldsil, ze poté, co Jezis, syn Mariin, sestoupi
na zemi a zabije antikrista Dadzdzala, si budou lidé
uzivat pohodu, dokud se jim nezalibi noc, kdy slunce
vyjde na zapadé a dokud si neuziji dobu ctyficeti let
od vystoupeni Zvitete (Dabba). V onéch casech nikdo
nezemfe a ani neonemocni. Tendy clovék rekne svym
ovcim a jizdnim zvifatam: Bézte a paste se tam a tam
a prijdte zpét tehdy a tehdy! A dobytek pak bude pro-
chazet mezi dvéma poli, aniz by spasl jeden jediny
klas, a aniz by svymi spdrkatymi kopyty zlomil jeden
jediny stonek. Hadi a Skorpioni budou dobfe viditelni
a nikomu neubliZi a také jim nikdo nebude Skodit.
A divé Selmy budou prichazet ke dvefim dom, aby
tam zadonily o jidlo — a nikomu pfitom neublizi. Tehdy
si vezme clovék meéftici pSenice ¢i jecmene a oseje ji
plidu, aniz by pfitom musel orat a plouzit, a hle, z jed-
né jediné méfice setby vzejde sedm set métic urody.

Vpad Goga a Magoga: Kab al-Ahbar tradoval, Ze
Btih stvoril Goga a Magoga ve trech druzich. Téla prv-
niho druhu se podobaji cedru, druhy druh ma zase
¢tyfi paze a ten tfeti druh si dokaze rozprostfit jedno
ucho na zem a tim druhym se pak prikryt. (...)

Posel Bozi, necht mu Btith Zehnd a da mu mir, vypra-
vél, ze kdyz vytahnou Gog a Magog ven, nejprve vyrazi
k Jezeru, tedy k Tiberiadskému jezeru (Buhajra Taba-
rija), a cel€ jej pritom vypiji. Poté za nimi vyrazi dalsi
hordy a ty pravi: Vypadd to, jako by tu kdysi byvala voda!
A hle, ovladnou zemi. I feknou si: Vskutku jsme ovlddli
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celou zemi! Pojd'te se s nami utkat, obyvatelé nebes! Nékdo
se Proroka dotazal: O posle Boz, kde tehdy budou dlit mus-
limové? Prorok Muhammad odvétil: Budou se opeviiovat
a tehdy vysle Bith mraky, které se zvou ,oblaka” (‘indn), coZ
je také jejich jménem u Boha. A Gog s Magogem budou
stiilet $ipy do mrakt a ty budou padat dolt na zem
obarvené krvi. I feknou si Gog s Magogem: Véru jsme
zabili Boha! AvSak bude to Biih, ktery zabije je! Takto tu
pobudou néjaky cas, jak si to Bith bude pfat, a potom
Biih, Onje Vzneseny, poskytne oblakiim své vhuknuti
a ty seSlou na Goga a Magoga dést cervii velikych jako
velbloudi. A tehdy kazdy z nich uchopi jednoho z fad
Goga a Magoga a usmrti jej. A mezitim, co se tak bude
dit, néjaky muzzfad muslimt pravi: Otevrete mi branu!
Vyjdu ven, abych se podival, copak délaji neprdtelé Boha.
Snad je uz Biih zahubil! 1vyjde ven, a kdyz k nim ptijde,
shledd, Ze jsou skutecné mrtvi, lezice jeden pfes dru-
hého. Muz na to vyslovi chvédlu Bohu a zvola smérem
k oblaktm: Biih je véru znicil! Kéz by Biih seslal dést, aby
od nich ocistil zemi! Prorok Muhammad pravil, ze mus-
limové poté budou palit jejich luky a Sipy tolik a tolik
let a dobytek muslimt pak bude pozirat jejich mrsiny,
znichz ztuéni a povyroste.

Abu Ajjab tradoval, Ze poté, co Jezi$, syn Mariin, za-
bije Dadzdzala, tak mu Bith, Onje VzneSeny, poskytne
vnuknuti, aby se spolu s témi véficimi, ktefi budou
s nim, vypravil na horu Sinaj (Ttir).* I vydaji se tam slu-
zebnici Bozi, nad nimiz nemd moc nikdo jiny kromé
Boha. Takovych véficich bude v onéch dnech na dva-
ndct tisic, nepocitaje v to zeny a déti. A teprve potom
se vyhrnou ven hordy Goga a Magoga a ti se budou
mnozit ve vSech koncinadch. A neprojdou kolem vody,
aniz by ji spotfebovali, a to pfitom bude v onéch casech
vody jen poskrovnu, nebot ta povétSinou vyschnula jiz
v Case, kdy se objevil Dadzdzal. Gog a Magog budou
postupovat ddl a ddl, dokud nedorazi k Tiberiadskému
jezeru. A potom reknou ti, kdoz prijdou po nich: Zde
jisté kdysi byjvala voda!lzaénou tam soupeftit. A pak pro-
hlasi: Dosud jsme stacili ovlddnout pozemstany. Nuze do
toho! At se pustime do boje s obyvatelinebes!1za¢nou stii-

let Sipy smérem do nebes a ty se budou vracet zpét
zbarvené krvi. I vysle Bith proti nim cervy, ktefi se na-
zyvaji naghf. Ti hordy Goga a Magoga uchopi kolem
krku a Biih je takto zahubi, az zacne zemé straslivé za-
pachat z jejich mrsin, tak strasné, Ze utrapy tamnich
muslimtt dosahnou takového stupné, Ze se vypravi
k JeziSovi. Reknou mu: Véru tento zapach jiz nedokdzeme
ddle sndset a nemdme na néj dosti sil! I pomodli se Jezis ke
svému Panu za vérici a Bith pak vysle k lidem ptaky
ababil. Ti posbiraji mrsiny a nahazeji je na jedno misto
v pousti, které se pak bude vskutku podobat perleti,
atokvilibarve jejich krve a tuku. Lidem potom potrva
celd léta, nezli posbiraji jejich zbrané, které pouziji ja-
kozto palivové drivi. Pak uplyne sedm let a teprve poté
vysle Blih vitr, aby se chopil duchii véficich.

Anas ibn Malik tradoval, Ze jednou prisel za <A’iSou,
necht v ni Bith nalezne zalibeni, a byl u toho jesté né-
jaky dalsi muz. Ten se na ni obratil se slovy: O Matko
vericich, vypravéj nam o zemétreseni! I odvratila od néj
svou tvar. Anas pravil, Ze se poté na ni obratil on sdm
se slovy: Vypravéj nam, 6 Matko véficich, o zemétiesent!
Odvetila: Anasi! Kdybych ti o tom vyprdvéla, tak bys véru
Zil ve smutku a zemtel ve smutku! Zemétieseni bude vyvo-
lano tehdy, kdy bude vyvoldno, a to bude znamenat zdrmu-
tek v tvém srdci! Anas opacil: O Matko! Vypravéj ndm
o ném! <A’isa pravila: Tehdy Zeny vskutku odlozi své saty,
aniz by pritom byly v pribytcich svych manzelii — a budou
tak odhaleny zdvoje, které byly mezi nimi a mezi Bohem.
A jestlize se navoni pro nékoho jiného, nezli pro své muze,
cekd na né ohern pekelny a ostuda i zatraceni. A jestliZe se
spusti a dopusti se tak cizoloZstvi, navic budou popijet vino
a hrdt pritom na strunné hudebni ndstroje, Bith se na ne-
besich vskutku rozhnévd! A potom A’isa dodala: Zatese
s nimi zemétresenim. A budou-li se kat, tak se zachrdani, ale
kdyz ne, tak je Bith zahubi! Anas se zeptal: To tedy bude
jejich trestem? “A’isa odvétila: Nikoliv, spise milosrden-
stvim a poZehnanim, a také prisnou lekci pro vérici, exem-
plarni vystrahou, vyjrazem hnévu a bolestnym trestem pro
neveérici! Anas na to prohldsil: Neslysel jsem po Poslu
Bozim, necht mu Biith Zehnd a dd mu mir, Zddny jiny ha-

25 Apokalyptické tkazy dokaze Tradice presné lokalizovat, a tak existuje jista ,apokalyptickd topografie”. (viz Cook 2002: 254-263) Setkdvame se
v ni s kladnym vztahem ke tfem hlavnim hrani¢nim oblastem ddr al-islim a naopak ambivalentnim vztahem k metropolim a centralnim regiontm.
Mtuizeme pritom vytycit tfi prominentni regiony: Syrii (zejména pobiezni pds), Chordsdn (tj. Transoxania) a Egypt s rudomorskym pobrfezim
Ardbie az po Jemen. Na mapé Syrie nalezneme enormni mnozstvi apokalyptického materidlu, a to zejména u pobieznich mést (Tars, Antiochie,
Sidon aj.), jez byvala cilem ttoki byzantského lodstva v prvnich stoletich hidzry. Proto tradicionalisté zdtiraznovali zasluznost Zivota v téchto
rizikovych krajich. Damasek zase byva pfipomindn jako jedno z ttocist muslimi na sklonku véki i jedno z mist, kde Jezi§ sestoupi na zem
a kde se téz odehraje jeho boj s Dadzdzalem. Klicovou roli md Jeruzalém, kde Dadzdzal na konci svéta oblehne muslimy, kde do Skalniho domu
sestoupi Jezis a odkud bude Mahdi vladnout svétu. Hora Sinaj poslouzi muslimiim jako ttocisté. Naproti tomu lokality v Persii a Chordsdanu
byvaji liceny jako mista zasluzného ziti, nebot slo o strategické pomezi, vystavené ttokim Turkt. Mimoradnou pozornost zde pritahoval Qazwin,
popisovany jako ,brana rdje” ¢i jako prvni mésto, kde lidé uvési v JeziSe. Apokalyptické predstavy o Egypté a rudomotském pdsu spojuje ttok
sil zla, jemuz maji byti vystaveny, a to od Byzantincii ze severu a od Habesanti z jihu. Mekka a Medina budou pfitom tézce poskozeny. Irak
apokalyptikové rozhodné nechvali, ba dokonce Baghdad se od nich dockal hanlivého privlastku zawra’, tj. poktiveny ¢i zvrhly. Naopak tradice
0 Kfé jsou vesmés pozitivni; toto mésto poslouzi na sklonku véki jako obdoba Jeruzaléma, dokonce tam md byt premistén Cerny kdmen poté,

co Mekku ovladne Habesan.
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dith, ktery by mne vice potésil, nezli tento vyrok. Bylo
tomu presné naopak — zil jsem radostné a umru také ra-
dostné, budu vzkiisen tehdy, kdy budu vzkiisen, a to vse
vyvoldvd radost v mém srdci! Nebo snad tekl: V mé dusi.

O ohni, jenz bude doléhat na Syropalestinu: “Umar
ibn al-Chattab, necht v ném Bith nalezne zalibent, jed-
nou béhem pouti v Mekce prohlasil: O lide jemenskij!
Utikejte pred dvéma pohromami. Pokud jde o tu proni, jsou
to Habesané, ktefi vytahnou ven, dokud nedorazi na toto
misto. Tou druhou pohromou pak bude ohen, jenz vzejde
z Adenu a ktery poZene pred sebou lidi, domdci zvitata, di-
vou zveér i Selmy, ty nejmensi tvorecky i ty nejmohutnéjsi
z nich, a ti, kdoZ mohou odejit, odejdou, a ti, kdoz se pohy-
buji, prchnou!

Jakapak budou znameni Hodiny: ‘Alqama tradoval
tato slova: Nebot otfesy Hodiny budou véci nesmirnou
(22:1) a dodal, ze to bude predchazet Hodinu.

Sucbi tradoval, ze andél Dzibril potkal JeziSe, syna
Mariina, mir s nim, a Jezis se jej zeptal: Dzibrile! Kdypak
prijde Hodina? Dzibril na to zatfepotal svymi kfidly
a poté opacil: Na to, na co se mne ptds, ty sam znds odpo-
véd, nebot ,tézkd je na nebesich a na zemi a prijde k vam le¢
znenaddni” (7:187) a ,jediné On odkryjejiv cas jeji” (7:187).

Znameni Hodiny pot€, co vyjde slunce na zapadé:
Dzabir, necht v ném Buh nalezne zalibeni, tradoval,
ze Posel Bozi, necht mu Bith Zehna a d4 mu mir, pravil
mesic pred svou smrti: Ptite se mné na Hodinu, avsak
védomost o ni je pouze u Boha!

Traduje se, Ze jednoho dne nedejde ¢as a slunce vy-
jde pozdéji nezli jindy a k tomu jesté na Zapadé. Ti,
ktefi znaji Koran nazpameét (huffiz, sg. hdfiz), budou
svolani a bude jim nafizeno, aby nadale nic nezapiso-
vali. A tehdy se vrhnou k zemi a budou se modlit
k Bohu. I andélé budou zneklidnéni pfichodem Ho-
diny a zaleknou se jej rovnéz slunce i mésic. A nebesa
budou bedlive strezit, aby se k nim nedokazali priblizit
ani satani ani dzinové. Dzinové pak budou celi vystra-
$eni a rozruseni, vespolek, budou jak dzinové, tak rov-
néz lidé, ptactvo, divoka zvifata i Selmy. Prijdou dzi-
nové a satani, aby s buSicim srdcem naslouchali.
I budou poté zasazeni padajicim ohném z nebes a nic
jiz neuslysi. Barva nebes se proméni, zemé se roztrhne
a hory se rozpadnou na padrt, a to vSechny, az na ¢tyfi
vyjimky: Sinaj (Ttr), Dzudi, Libanon (Lubnan) a horu
Thabur, kterad se tyci nad Tiberiadskym jezerem, nebot
na nich Bith, On je Vzneseny a Mocny, nechal vyrtst
zelenym zahraddam. Tam se budou nachdzet stromy

mezi rdjem a ohném, staveni z perel, drahokami i di-
amantu. (...)

Tradoval Wahb ibn Munabbih,? ze kdyz se priblizi
prichod Hodiny, moiské hory vystoupi na pevninu
a pevninské hory zase spadnou do more. Potom mote
vystoupi a zaplavi sous a na povrchu zemském tak ne-
zlstane zadna stavba ¢i hora, aniz by podlehla zkaze
a ziitila se k zemi. Hvézdy se rozlétnou na vsechny
strany, nebesa se proméni a zemé se rozstépi, a to
vSechno ze strachu, ze nadchdzi Hodina. Potom na-
stane Hodina!

O vychodu slunce na zdpadé: Wahb ibn Munabbih
tradoval tento vyrok: Tento vychod slunce bude desdtym
znamenim (dja) a to je také tim znamenim poslednim. Po-
tom kaZdd kojici Zena prestane kojit, kazdy, kdo ma néjaky
majetek, se jej zbavi a kazdy kupec se prestane zabyvat
svym vlastnim obchodem.

Prorok, necht mu Biith Zehna a dd mu mir, pravil:
Po Gogovi a Magogovi si budete uzivat Zivota pozemského
jenom kritce, dokud nevyjde slunce na zapade. A ten, ktery
v sobé nebude mit nic z prednosti naboZenstvi, tehdy pro-
hldsi: ,Proc¢ bychom se meéli vitbec starat o to, zda Biih na
nds sesild své svétlo z toho, co vychazi na vychodé, nebo
z toho, co vychdzi na zdpadé?!” A prorok Muhammad
téz pravil, ze poté lidé zaslechnou voldni z nebes: Vy,
ktefi vérite, vase vira vam byla zarucena a vase ciny od
vds byly odebrany! Vy, kdoZ patfite mezi nevérici, brina
pokdni se pred vami uzavrela, pera jiz vyschnula, svitky
byly svinuty a uz od Zadného z vds nebude pfijato Zadné
pokdni nebo vira, jediné od toho, ktery byl véricim jiz pred-
tim! Potom bude veérici plodit jediné vérici a nevérici zase
nevérici. A dabel Iblis se tehdy vrhne k zemi k modlitbé
a bude pritom volat: ,O milj boZe! PikaZ mi, abych se po-
klonil, pred kym budes chtit a kdy to budes chtit!” A kolem
néj se shromazdi satani a feknou mu: O nds pane! Pred
kym bychom se to méli strachovat?” Dibel jim odpovi:
,Veru jsem kdysi pozadal svého Pdana, aby mi udélil odklad
trestu az do dne Zmrtvijchvstani! Do dne casu pevné sta-
noveného! A toto slunce, jez vyslo na zapadé, je vskutku
onim casem pevné stanovenym! A po tomto dni nebude na-
ddle zddnyjch skutkii!” A potom satani ukdZi svou pravou
tvar a néjaky muz tehdy prohldsi: ,Toto je miij druh, jenz
mne svdadi na scesti! Budiz chvdla Bohu, ktery jej pokofi,
potupi a dopteje mné, abych se jej dokdzal zbavit!” A lidé
pak prohlédnou démony i satany, spatii jejich pokrmy i nd-
poje, jejich mista zrodu i imrti. A Iblis se neprestane modlit
a plakat, dokud nevytihne zemské Zvive (Ddbba) a ne-
usmrti jej!

26 Wahb ibn Munabbih byl slavny muslimsky ucenec zidovského ptivodu a autor nejranéjsich nau¢nych dél.
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Kapitola o prichodu Zvitete: Posel Bozi, necht mu
Btih Zehnd a da mu mir, vypraveél, ze Zvite (Ddbba) se
béhem dlouhych vékii vyhrne na zemi celkem tfikrat.

(..)

Wahb ibn Munabbih tradoval, Ze prvnim ze zna-
meni Konce budou Byzantinci (ar-Riim), tim druhym
antikrist Dadzdzdl, tfetim pak Gog a Magog, ¢tvrtym
zase Jezi$, syn Mariin, patym dym (duchdn) a konecné
tim Sestym bude Zvire.

Traduje se, ze Ibn “‘Umar takto komentoval vyrok
Nejvyssiho: Az dopadne na né slovo rozhodné, dame vy-
stoupit ze zemé zviteti, které promluvi k nim... (27:82) Toto
nastane, kdyz lidé nebudou prikazovat dobré a zaka-
zovat zIé.

Habesané:*” Abu Hurajra, necht v ném Bth na-
lezne zalibeni, tradoval od Posla Boziho, necht mu
Btih Zehnd a da mu mir, tento vyrok: Ka‘bu znici Dhii’s-
suwajqatajn (,Ten s malyma noZickama”) z Habese!

O vpddu HabeSant: Kdyz “‘Umar ibn al-Chattdb,
necht v ném Biih nalezne zalibeni, vykonal pout do
Mekky (hadzdz), pravil: O lide Jemenu! Utikejte pryc
ditve, nezli nastanou dvé pohromy! Tou jednou budou Ha-
besané (al-Habasa), ktefi se vyhrnou ven, dokud nedosdh-
nou tohoto mista!

Ibn Wahb tradoval podle Ibn Lahi‘y, ktery to mél
od Abu Qubeaijla, toto vypravéni: Jednoho dne se War-
dan vypravil od Maslamy ibn Muchlid, ktery byl tehdy ve-
litelem EQypta, a spésné se ubiral k “Abdallahovi ibn ‘Amr.
Néco na néj volal. ‘Abdalldh se jej zeptal: ,Kampak mds na-

miteno, Abi “Ubajde?” Warddn odvétil: ,Velitel mne poslal
do Munufu (Memfis, Mennofer). Mdam mu p¥inést poklad
Faraoniiv!” “‘Abdallah opacil: ,Vrat se k nému, predej mu
pozdraveni miru a fekni mu, Ze poklady Faraonovy nejsou
pro néj, ani pro jeho druhy, nybrz pro Habesany, ktei pri-
pluji na svych lodich, aby se zmocnili Fustdtu, a budou po-
kracovat ddl, dokud se nedostanou az do Munufu. A tehdy
jim Biith ukaze poklady Faraonovy a oni si z nich vezmou
tolik, kolik budou chtit. A feknou si: ,Po jaké kofisti vice
touzit nez po tomto? Vydaji se zpét a muslimové vytihnou
po jejich stopdch, az je dostihnou a Bith tak ustedri Habe-
Saniim pordzku. Muslimové je pobiji nebo vezmou do zajeti
a tehdy se bude jeden Habesan proddvat za cenu roucha!

Ka‘b al-Ahbar tradoval, ze na konci veéku sestoupi
Turkové (Turk) do nizin,* vypiji vodu Tigridu i Eufratu
a vypravi se kvapem do Mezopotdmie. A muslimové
z Hiry s tim nebudou schopni viibec nic délat. A tehdy
Btih na Turky sesle zaplavy snéhu a ledu, bude na né
doléhat prudka vichtice a led je potrapi tak, ze budou
houfné umirat. A kdyz takto ztistanou nékolik dnii,
vyvstane mezi muslimy velitel. Ten prohlasi: O musli-
move! Cozpak vy nejste tim lidem, kteryj své duse odevzdal
Bohu? Pohled'te nyni, co takovy lid dokdze! Potom vybere
desitku jezdcii a da jim povérenti, a hle, Turkové budou
houfné hynout a prchat pry¢. I feknou si muslimové:
Véru, to Biih je zahubil a nds ochranil!

¢Abdallah ibn ‘Amr tradoval, ze litych bojt (mal-
hama) mezi lidmi ma byt pét. Dva jiz probéhly a Obec
véticich (umma) tak cekaji jesté tfi: boje s Turky, boje
s Byzantinci a boje s antikristem DadzdZalem. Po
tomto boji jiz zadny dals$i nebude!

27
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Vpad Habesanti zapada do apokalyptického cyklu o kiestanskych vybojich na izemi islamu. Vedle cyklu vypravéjictho o muslimskych vitézstvich

se totiz ve stiedovékém apokalyptickém pisemnictvi setkdvame i s motivem mocné kiestanské protiofenzivy. Casto se v této souvislosti hovoi
se o Siroké koalici, sestdvajici ze dvandcti kralii (12 = dplnost), jimz budou velet byzantsti vladcové. Apokalyptickd bitva se ma odehrdt u Akry
(Akkon). Muslimové branici se kiestantim vsak neztistanou jednotni, rozdéli se na tfi nebo ¢tyfi skupiny, z nichz pouze jedna ztistane vérnd is-
lamu (Cook, 2002: 74.). Tyto vnitini rozpory na strané obrancti islamu patrné odrazeji vztahy Arabti a mawdlf (klienttt) v dobé umajjovské. Klicem
k pochopent celé sagy je ovsem byzantska okupace Jeruzaléma, kterd se objevuje v kiestanské, zidovské i muslimské apokalyptice. V muslimské
apokalyptice se byzantsky zabor Jeruzaléma takika vyrovna fimskému zniceni Druhého chramu. Kfestané vsak nezatitoci pouze na Syropalestinu,
ale téz na severni Afriku a Andalusii. Existuje fada podani li¢icich kiestanské utoky na samé srdce islamu - Mekku a Medinu. V tomto kontextu
se obvykle objevuji Habe$ané, konkrétné postava, zvand Dhii'l-suwajqatajn al-habasi (,Etiopan s malyma nozkama®). Existuje vicero verzi; podle
jedné z nich se podaii Habesanovi obsadit Mekku a zmocnit se kiswy (pokryvky Ka‘by). V tomto vypravéni spatiujeme doklad cyklického pojeti
déjin, nebot Etiopové se pokouseli obsadit Mekku jesté pred Muhammadovym narozenim (viz Abraha) a nakonec se jim to prece jenom podari
(viz Habasi) az na sklonku veku (Cook, 2002: 79).

Posledni z historickych apokalyptickych cykli predstavuji turecké invaze. Turkové jsou pfitom spojeni s “Abbdsovci, jimz se tradi¢né vycita, ze
to prave oni je privedli na izemi isldmu. Existuji rozpory ohledné zarazeni Turki do tradi¢nich genealogickych schémat; nékdy byvaji spojovani
s Gogem a Magogem. V popisech znameni Hodiny casto figuruji liceni jejich zevnéjski, mj. kulaté hlavy, placaté nosy, mald ocka atd. Zpocatku
byli Arabtim pro smich, jejich mali konici budili ustépacné poznamky jezdcti na arabskych plnokrevnicich, ale zahy ismésky vystiidal strach,
kdyz se Arabové seznamili s tureckymi vale¢nickymi dovednostmi. Po vyrovndni se s Byzantinci byli pravé Turkové povazovani za nejvetsi
hrozbu pro Araby, coz se nemohlo neodrazit v apokalyptické literatufe. OvSem je tfeba zdtraznit, Ze cyklus o Turcich neni ve srovnani s pred-
chozimi dostate¢né rozvinuty a propracovany. Hovoii se o tom, ze Arabové budou s Turky bojovat, avSak nikde se nepise, Ze je nakonec porazi
(Cook, 2002: 90-91).
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Harun Yahya
a prichod mahdiho

ATTILA KOVACS

Katedra porovnavacej religionistiky Filozofické fakulta UK, Bratislava

The popular Turkish Islamic author Adnan Oktar, mainly known under his pen-name Harun Yahya,
is the chief proponent of Islamic creationism and also engages in the eschatological speculations
about the End Times and the coming of the Mahdi. The purpose of this article is to analyze the
apocalyptic discourse of Adnan Oktar / Harun Yahya in the context of global resurgence, while ex-
amining what role the apocalyptic expectations play within the framework of his wider work and

activities.

Key words: Islam, Harun Yahya / Adnan Oktar, Turkey, Mahdi, Millennialism

Zakir Naik: ,(...) pocul som niekoho ako hovori, ze
Harun Yahya sa prehlasil za Mahdiho (mier s nim
a pokoj), len som to pocul.”

Adnan Oktar (Harun Yahya): ,Nie, ved som uz vela-
krat zlozil prisahu, 30-40 krat som prisahal vyhlasu-
juc, ze nikdy som sa nevyhlasil za Mahdiho, za Ziad-
nych okolnosti za cely svoj zivot. Ba dokonca som
vravel, ze nech ma postihne prekliatie od Boha, anje-
lov a vietkych Iudi, ked som niekedy také vyhlasil.”
Zakir Naik: ,To vSak bolo to, co som pocul.”
Dzam¢an az-Zahrawi: ,Ja vSak verim, ze [Harun Ya-
hya] je Mahdim inym sp6sobom. V arab¢ine slovo
mahdineoznacuje len toho Mahdiho, ktory pride [na
konci vekov], ale [ma vyznam] hiddja [vedenie] a on
dava hiddja. Tolkych Iudi videli jeho kazety, ktori sa
potom dospeli k priamej ceste.”

Adnan Oktar (Harun Yahya): ,V tomto zmysle my
vietci sme, vy ste Mahdim (...) Boh nas ucinil k tomu
nastrojom.”

(rozhovor na satelitnej televiznej stanici A9,

25. februar 2012)

Islamské nazeranie na cas je — podobne ako v ju-
daizme ¢i v krestanstve - linedrnym. Zacina sa stvo-
renim a skonci poslednym sidom. Medzitym ,islam-
ské”/ islamizované dejiny sa vyznacuju c¢innostou
prorokov, ktori tym, ze su mediatormi bozej zvesti ca-
su dejin, ddvaju urcity poriadok, organizuju ho, a tak
dejiny mo6zu pokracovat dalej od proroka k proroku,

od Adama (Adam) cez Abrahama (Ibrdhim), Mojzisa
(Miisd), Davida (Ddwiid), Salamina (Sulajman) a Jezisa
(Cfsa), az po Muhammada. Tato ,islamska dialektika
dejin” vSak prisla k svojmu koncu ¢innostou proroka
z Mekky a eschatologicky vzaté po riom prislo to ,me-
dzidobie” ¢akania na ,Koniec”, predznamenané do-
predu predpovedanymi priznakmi, zvestami, a potom
samotnou apokalypsou. Je pravda, ze apokalypsa je
historicky vzata krestanskou koncepciou (Filiu, 2011:
15), no prvi moslimovia - podobne ako prvi krestania
- verili, Ze ziju na ,konci vekov” a cakali, Ze este za
ich zivota pride posledny sid a ,koniec dejin”. Svedcia
o tom mnohé dochované vyroky samotného Muham-
mada a jeho sucasnikov, aj skutocnost, Ze v islamskej
tradicii nie je prorok z kmena Quraj$ prvym, ale po-
slednym prorokom, ich ,pecatou”, ktory uzatvara cely
historicky proces od Adama az po neho samotného.
Od zalozenia moslimskej ummy v Mekke a Medine
vSak uplynulo vySe Strndst storoc¢ia ,Koniec” stale ne-
prisiel, preto sa moslimovia po Muhammadovi museli
vysporiadat nielen s politicko-spolocenskou reorgani-
zaciou svojej obce po smrti posledného Proroka, ale -
medzi inymi - aj so stdle neprichadzajicim eschato-
logickym rozuzlenim dejin. Tato vyzva bola o to kom-
plikovanejsia, Ze v dejindch islamu bolo niekolko
okamzikov, ked' sa niektorym moslimom zdalo, Ze ne-
vyhnutny ,Koniec” uz-uz prichadza ¢i prinajmensom
je blizko. Bolo by nemozné v tomto clanku opisat
vsetky tieto okamziky ¢i alternativne moslimské kon-
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cepcie s nimi spojené (pre prehlad pozri: Cook, 2002;
Filiu 2011; pre $i¢itsky islam: Amanat, 2009; Nasr, Da-
bashi, Nasr, 1989; pre sucasnost: Cook, 2005). Len
v poslednych niekolkych desatrociach boli napisané
desattisice stran z pera rozdielnych moslimov o tom,
ako a kedy to celé prebehne a na zaklade akych ,ne-
vyzvratitelnych znakov” dospeli k takému presvedce-
niu. Ako som vyssie spominal, od Muhammadovho
odchodu (hidzra) z Mekky do Mediny uplynulo vyse
1400 rokov, no z pohladu eschatologickych ocakavani
za posledné desatrocia bol prave prvy rok patnasteho
storocia podla hidzry, ktory pripadal na rok 1979 n. 1.
Bol to skutoc¢ne rok, ktory v mnohych ohladoch pri-
niesol mnoho zmien v moslimskom svete, no mnohi
moslimovia tento rok zaroven povaZzovali ¢i povazuju
za nevyhnutny ,zaciatok Konca”. Jednym z tychto
moslimov je turecky ,islamsky autor”, znamy predo-
vSetkym ako najvyznamnejsi moslimsky predstavitel
kreacionizmu Adnan Oktar, znamy pod svojim auto-
rskym menom ako Harun Yahya.! V tomto prispevku
sa budem venovat najma jeho predstavam o konci
sveta a prichode Mahdiho, ked’Ze tato téma tvori hned
po autorovej dstrednej téme (,vyvrdtenie evoldcie”
a ,viny evolucionizmu”) druhé najdodlezitejsie tazisko
jeho inak nadmerne pestrej a rozsiahlej publikacnej
¢innosti.

Harun Yahya a jeho svet

Adnan Oktar je oznacovany na svojich webovych
strankach? a vo svojich knihdch ako ,ndbozensko-de-
mokraticky” a ,prominentny turecky intelektudl”, no
v ¢lankoch a na strankach jeho odporcov ako ,inpos-
tor, nebezpecny clovek a Sarlatan”® ¢i ,majster ma-
nipuldcie a megaloman” (Arda, 2009: 20). Oktar sa na-
rodil v Ankare r. 1956 a v 70. rokoch minulého
storocia zacal Studovat na Univerzite Minara Sinana
v Istanbule, kde v r. 1979 - vlastnymi slovami - ,zacal
svoj intelektudlny boj“, teda zacal organizovat Stu-
dentské hnutie, ktoré bolo inSpirované ucenim a kni-
hami kurdského islamského reformistu Saida Nursiho
(1878 - 1960), vseobecne znameho pod svojim cest-
nym titulom ako Bediiizzaman (Zazrak veku). Oktar
v prvej polovici 80. rokov, ktoré sa v Turecku vyzna-
covali burlivym politickym zivotom a pucmi, sa anga-
zoval ako novindr a aktivista, kym v r. 1986 bol hos-
pitalizovany na psychiatrickej klinike. To mu vsak
nezabranilo, aby vybudoval svoju mesianisticko-cha-

rizmatickd skupinu, ktord sa potom na konci 80. ro-
kov premenila na zdrodok tureckého kreacionistic-
kého hnutia. Oktarova organizdcia sa stabilizovala za-
lozenim Naddcie vedeckého vyskumu (Bilim Arast rma
vakf), skratene BAV, dodnes vlajkovej lode islam-
ského kreacionizmu, zalozeného r. 1990 v Istanbule.
Od tej doby Oktar a BAV prezili mnohé peripetie,
sudne spory, sexudlne Skandaly a konflikty s novi-
narmi (pozri: Arda, 2009: 17-18), napriek tomu vsak
uspesne expandovali do celého sveta najma ako nosi-
telia islamskej verzie kreacionistického ucenia, kom-
binovaného s islamsko-tureckou syntézou a blizkym
apokalyptickym ocakdvanim spojenym s prichodom
Mahdiho. Dnes Oktar stoji v cele skuto¢ného medial-
neho impéria, kam patria mnohé internetové stranky,
vydavatelstva, naddcie, casopisy a satelitnd televizia
snazvom A9 TV.

Podla nazoru niektorych sekularnych tureckych
dennikov (Hiirriyet, Cumhuriyet) aj tureckych evolucio-
nistov Oktar vdaci za svoj vplyv a moc tomu, Ze on aj
BAV st v uzkom spojeni s Necmettinom Erbakanom
a/alebo s predstavitelom tureckého politického islamu
Fethullahom Giilenom (Sayin, Kence, 1999: 25; o Gii-
lenovi a jeho hnuti pozri: Piricky, 2004: 62-140), ktory
je tiez nakloneny myslienke kreacionizmu. Aj oci-
vidne hojné, no svojim povodom nejasné financné
prostriedky BAV prichadzaju zrejme z tychto zdrojov
(Sayin, Kence, 1999: 26) alebo z manipulacii s financ-
nymi prostriedkami Oktarovych privrzencov (Arda,
2009: 18). O Oktarovom vplyve a vseobecnej znamosti
dobre svedci to, ze prominentna publikdcia ,500 naj-
vplyvnejsich moslimov 2010“, vydavana jordanskym
Kralovskym instititom pre islamské strategickeé studia
v Ammadne, ho uvddza na 45. mieste.*

Ako som uz vyssie spominal, Adnan Oktar je iden-
tifikovany, aj sam sa identifikuje ako autor bohatej
kniznej a inej medidlnej produkcie vydanej pod pseu-
donymom Harun Yahya.” Meno by malo pripominat
islamskych prorokov Harina (Aron v biblickej tradi-
cii) a Jahjaho (Jan Krstitel), ktori sa podla Oktara vy-
razne presadili v boji proti neviere. Je vSak problema-
tické, kto sa vlastne skryva pod tymto menom, a to uz
len pod prvym dojmom ohromujiceho mnozstva pro-
dukcie a aktivit autora (pozri nizsie). Zrejme je nim
komisia vytvorena BAV, no turecké média Haruna Ya-
hyu uz identifikovali aj samotnym Erbakanom alebo
produkciu vychadzajicu pod tymto menom povazo-

1V tomto ¢lanku, ked budem pojednavat o iom ako o osobe, budem ho oznacovat jeho vlastnym menom Adnan Oktar, no ked budem o riom

pisat ako o autorovi, budem ho oznacovat Harun Yahya.
2 http://www.harunyahya.net (1. 10. 2012) a mnohé iné, pozri tam.

3 http://mukto-mona.net/debunk/harun_yahya/index.htm (20. 10. 2012).

4 The 500 Most Influential Muslims 2010 (eds. in chief: Dr. Joseph Lumbard & Dr. Aref Ali Nayed). Amman: The Royal Islamic Strategic Studies

Center 2010.

5 O osobe Haruna Yahya a tureckom kreacionizme pozri: Kovacs, 2006.
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vali za produkt spoluprace Oktara a Erbakana (Sayin,
Kence, 1999: 26). BAV a vSetky iné kreacionistické ¢i
Oktarovi blizke zdroje Haruna Yahyu jednoznacne
stotoznuju so znac¢ne mystifikovanou osobou Oktara
a na rozdiel od star$ich edicii jeho tvorby na obaloch
novych vydani (od r. 2010) je uz uvedené (v zatvorke
alebo paralelne) popri mene Harun Yahya aj Adnan
Oktar. Oktar vsak pouziva svoje spisovatelské meno
najma mimo okruhu turecky hovoriacich krajin. V tu-
reckom jazykovom kontexte je znamy ako Adnan hoca
(,ucitel” Adnan) a pre svojich nasledovnikov ako Ad-
nan a abey (,velky brat” Adnan) (pozri: Arda, 2009: 17).

Uz je autorom ktokolvek, meno Harun Yahya fun-
guje ako ,obchodna znacka” autorskej dielne, z ktorej
vyslo zatial - ako sa pise na webovych strankach hnu-
tia® — asi 1500 ,hodnotnych diel”, z toho priblizne 300
knih, z ktorych je na internete volne pristupnych
v plnotextovej forme (formdte PDF) asi 180 titulov.
Tieto celkom obsiahle knihy (kazda 200-300, no nie-
kedy az 1500 stran) su k dispozicii vedla tureckého
originalu aj v inych - aj ked' ¢asto znacne nedokona-
lych, plnych preklepov a skomolenia - jazykovych
mutacidch, celkovo asi v 25 jazykoch.” Vedla knih tu
najdeme aj mnohé volne pristupné pamflety, ¢lanky,
»dokumenty”, dva magaziny, materialy z konferencif
a mnohé audiovizudlne média ako zvukové knihy, vi-
deofilmy, CD-romy, DVD, plagaty a chrdnice obra-
zovky, odkazy na iné webové stranky (asi 30) hnutia,
a pod. VSetky materidly su ,putavé” s mnohymi ob-
razkami a v zivych farbach. Tlacené materidly (knihy,
magaziny a pod.) su vyvedené na kvalitnom kriedo-
vom papieri a ich esteticka podoba je volnou kombi-
ndciou orientalneho, az orientalizujiceho vkusu vy-
chddzajiceho z tureckej a zdpadnej romantizujtcej
tradicie a z vizualnej podoby velkych ,evolucionistic-
kych” ¢asopisov typu National Geographic. Popri tejto
tlaciarenskej kvalite su vSak knihy cenovo dostupné,
ba niekedy volne distribuované. Pokial ide o jazyk
a Styl pouzivany v tychto materialoch, ten je jedno-
duchy, glosujuci, didakticky, a najma pre islamské
publikum vseobecne zrozumitelny. Pouziva sa v iom
niekolko, pre moslimsky kontext bezne znamych
arabsko-islamskych terminov, odkazov na Koran a die-
la inych moslimskych autorov. To vSetko premiesané
jednak novinovymi a c¢asopiseckymi ¢lankami, Sty-
lom, ako aj citdciami a parafrdzami akoby v Style Stan-
dardnych vedeckych publikdcii, no tieto odkazy su
casto netplné, zavadzajuce, ba dokonca nezistiteIné.

6  http://www.harunyahya.net (1. 10. 2012).

V jednotlivych knihach, aj v inych materialoch mo-
Zeme Casto narazit na opakujtce sa ¢i dokonca iden-
tické pasaze.

Pokial ide o tematické rozdelenie tejto produkcie,
pohybuje sa to na znacne Sirokej Skale, aj ked samo-
zrejme prevazuju diela kreacionistické, a v tematicky
inych publikdcidch ndjdeme tiez aspon jednu kapitolu
venovanu tejto ustrednej problematike. Nie je to inak
ani s textami venovanymi ,koncu ¢asov” a prichodu
Mahdiho, ktoré tvoria vyznamnu skupinu v produkcii
Haruna Yahya.

~Koniec vekov” a turecky kreacionista
Yahya zatial vo svojej publikacnej ¢innosti venoval pri-
blizne 35 knih a 5 webovych stran (pozri v bibliografii)
témam spojenym s eschatologickym ocakavanim.
Z tejto produkcie je 25 dostupnych aj v anglickom ja-
zyku. Je to obdivuhodné mnozstvo textu, doplnené
podobnym poctom sfilmovanych knih a nespocet-
nymi verbalnymi vyjadreniami Oktara ako vo svojej
vlastnej televizii (A9 TV), tak aj v roznych inych elek-
tronickych a tlacenych médiach. Svoje zakladné mys-
lienky a teorie tykajtice sa problematiky vSak autor uz
sformuloval v chronologicky prvej knihe s nazvom
,Koniec vekov a pozehnany Mahdi” (Ahir Zaman ve
Hazreti Mehdi), publikovanej v r. 1998. Tato taziskova
praca z produkcie Haruna Yahya vysla prvykrat v ang-
lictine (The End Times and Hazrat Mahdi) r. 2003 a od-
vtedy bola vydana este velakrat.®

Podla Yahyu ,koniec vekov” a ,den sudu” su bliz-
ko. Nemali by sme na ne mysliet ako na udalost v da-
lekej budtcnosti, ale ako na nieco, ¢o nas zastihne este
v nasom zivote (2010a: 11; 2011a: 5). Autor rozliSuje
dve zdkladné fazy apokalypsy: v prvej faze sa objavia
znaky Konca a ludia aj spolo¢nost budu celit mnohym
problémom; v druhej faze pride ,Zlaty vek”, ktory
bude trvat az do zaciatku posledného sidu, pred kto-
rym zas dojde k rychlemu spolocenskému a mordl-
nemu dpadku (pozri: Yahya, 2011a: 57-62; 2003b).
Yahya vo svojich dielach rozoberajucich apokalypsu
kladie zvlastny doraz na vymenovanie a rozoznanie
roznych predzvesti a znakov ,konca vekov”. V tejto
kategorii prejavuje aj znacnu vynaliezavost. Popri
parafrazach a ,odcitovani”® klasickych islamskych
eschatologickych textov (pozri najma: Yahya, 2003e;
2011a: 12-34; b.d.b; b.d.f) sa venuje najma prirodnym
katastrofam, neobycajnym javom a aktualnym udalos-
tiam.

7  Po anglicky, arabsky, nemecky, francizsky, spanielsky, rusky, albansky, azerbajdzansky, bengdlsky, bosniacky, bulharsky, ¢insky, dansky, in-
donézsky, perzsky, holandsky, finsky, taliansky, polsky, madarsky, srbsky, ujgursky a v urdu.

8 V tomto clanku budem pracovat s tretim anglickym vydanim z r. 2011.

9  Ako je u neho obvyklé, odvolava sa aj tu na ,stranky” niektorych textov, ale v publikacii chyba rok vydania a iné publikacné udaje, aj zoznam

pouzitej literatury.
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Prirodnymi tkazmi je Yahya zrejme fascinovany,
jeho knihy, a najma z knih vyrobené ,dokumenty” su
plné zaberov z vesmiru, putavych prirodnych scenérii
¢i inych atraktivnych vizualnych ukazok. Medzi ukaz-
mi predznamenadvajicimi koniec sveta Yahya uvadza
zatmenia slnka a mesiaca v mesiaci ramaddn (Yahya
2011a: 44-46), prichod kométy (Yahya, 2011a: 47-49)
¢i ,znaky na slnci”, zrejme slnecné skvrny (Yahya,
2011a: 54-55).

Pokial ide o aktualne udalosti, Yahya zapracoval do
svojej koncepcie ako ozbrojené ,mahdistické” povsta-
nie v r. 1979 v mekkanskej Velkej mesite (Yahya,
2011a: 50-52), sovietsku invaziu do Afganistanu (Ya-
hya, 2011a: 42-43), iracko-irdansku (Yahya, 2011a: 40-
41) prvu a druht vojnu v Zalive (Yahya, 2011a: 52-53)
¢i stavbu Kebanskej priehrady na Eufrate (,zastavia sa
vody Eufratu”, Yahya, 2011a: 43-44), ale aj teroristické
utoky z 11. septembra 2001, ktoré odsudzuje, no za-
padaju do jeho koncepcie (Yahya, 2011a: 89). S vset-
kymi tymito a mnohymi inymi ndznakmi a znakmi
Konca a upadku vidi Yahya jeden jediny povodny
zdroj, a tym je darvinizmus. Podla autora Darwin
a jeho tedria mozu vlastne za vsetko zlo v modernych
dejinach ludstva, menovite za ateizmus, fasizmus aj
komunizmus, romanticizmus, terorizmus, slobodomu-
rarstvo a — podla neho - s tym tzko spojenymi temp-
larmi, za sionizmus, satanizmus, drogy, prostiticiu
a ,iné podoby barbarstva a neviery”. Podla Yahyu
prave tieto ideologie vyrastaju z darvinizmu a nesu
vinu za upadok a krizu sveta.

Popredny odbornik na moslimskud eschatologiu
David Cook typologicky rozlisuje u islamskych auto-
rov tri hlavné oblasti priznakov konca:

1. Kriza spolocnosti: zanikne alebo zdeformuje sa
spolocensky poriadok, Zzenské a muzské ulohy sa pre-
mieSaju, vojny, chudoba, chaos, hladomor, epidémie.

2. Moralna kriza: sexualna neviazanost, vo svete
bude vladnut bezpravie a nespravodlivost, prehresky
voci Zenam.

3. Prirodné katastrofy a nadprirodzené udalosti:
slnko vystupina zapade, zemetrasenia, povodne a pod.,
objavia sa obludné zvieratd, ,falosni” vodcovia Iudji,
najma Dadzdzdl, znovu zosttpi na zem Isd (Jezis),
pridu narody Gog a Magog (Jadzudz a Madzudz) a na-
koniec Mahdi (Cook, 2002: 13-15).

Yahya spolocensku aj moralnu krizu vyvodzuje
z darvinizmu, no pokial ide o prirodné katastrofy
a iné zazracné predzvesti konca - ktoré pochopitelne
tiez nemozu chybat v jeho dielach - z tych by asi tazko
mohol obvinit Darwina. Ale ani tu mu nechyba vyna-
liezavost a dovtip. Velmi zaujimava je jeho tedria o pri-

chode Géga a Magoga. Podla Yahyu boli tieto narody
uvaznené Alexandrom Velkym (Dhu’l-Qarnayn) za ur-
¢itym elektromagnetickym polom a v ich navrate na
konci sveta - podla autora — budu zohravat velmi
dolezitu dlohu televizne a satelitné antény a vysiela-
nie, ktoré preto treba zamedzit (Yahya, 2011a: 72-80
a inde).

Zaujimavy je Yahyaho (aj Oktarov) vztah k Jezisovi
a krestanstvu. Na zaciatku jeho ¢innosti ako kreacio-
nistu Oktar nadviazal velmi tuzke vztahy s krestan-
skymi kreacionistami z USA a z inych krajin, znacne
sa inSpiroval ich ideoldgiou a stratégiou, a aj ked' sa
medzitym ako najvyznamnejsi moslimsky kreacio-
nista postavil na vlastné nohy, ba v niektorych ohla-
doch svoje krestanské mentory ,prerdstol”, zachoval
urcitd priazen ku krestanstvu, no najma k Jezisovi ako
apokalyptickej postave. Jezi$ (Isd) v islamskej escha-
tologii zohrava velmi vyznamnu tlohu (pozri: Poston
2010). On je tym, kto zabije Dadzdzdla, hlavnua zaporna
postavu na konci vekov (pozri: Saritoprak, 2003). Ya-
hya venuje vo svojej autorskej ¢innosti tomuto aktu
(b.d.g) aj JeziSovej ulohe na konci vekov znacny pries-
tor (2010b; 2012; b.d.a; b.d.b; b.d.c; b.d.d; b.d.j; b.d.k).

Jezis v koncepcidch Haruna Yahyu vSak ma ako
hlavnd dlohu na konci vekov presviedcat krestanov
(a zidov) o pravde islamu (Yahya, b.d.d: 5). V duchu
,kreacionistického ekumenizmu” nachadza Yahya
znaky konca vekov nielen v Kordne, ale aj v Evanje-
liach (Yahya, b.d.h), no takéto spisy sa objavuju v au-
torovej produkcii zhruba v poslednom desatroci, teda
v dobe, ked islamska verzia kreacionizmu zacina byt
velmi populdrna aj na Zapade a zdaleka nie len u mos-
limov.

Je to podobné, aj ked o dost zlozitejsie s judaizmom.
Yahya sice v r. 2009 publikoval knihu s nazvom ,Mu-
drost a rady z Toéry” (Yahya, 2009), no Oktarovi na za-
¢iatku jeho pdsobenia neboli cudzie mnohé antise-
mitské prejavy. Jeho prvy spis s nazvom Judaismus
a slobodomurdri (Arda, 2009: 18), ktory vznikol este
v 80. rokoch pod silnym vplyvom Saida Nursiho - ten
videl v slobodomuraroch hlavnd silu protiislamského
spiknutia - je na to dobrym dokazom. Oktar tieZ nie-
kolkokrat vo svojich prejavoch - nie vSak spisoch! -
poprel Holokaust ¢i obvinil sionizmus' z protiislam-
ského spiknutia a pod. VSeobecne v poslednom desat-
rocisa Yahya vyrazne snazil posilnit svoje styky s kres-
tanskymi a zidovskymi kreacionistami, ¢o pre neho
neraz - najma v pripade judaizmu - stdlo znacné ideo-
logickeé dstupy. Zatial ¢o u mnohych sticasnych mos-
limskych eschatologickych autorov zidia a judaizmus
zohravaju na konci vekov hlavni negativnu ulohu,

10 Oktar, ako aj mnohi ini moslimski a nemoslimski autori, nechape pod pojmom sionizmus zidovské nabozensko-nacionalistické hnutie zalozené
Herzlom a inymi, no v duchu spikleneckych tedrii je pre nich sionizmus ideoldgia na ovladnutie sveta a pod.
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alebo nesu vinu za upadok a skazu sveta a spolo¢nosti
(pozri k tomu: Cook, 2005: 98-125; Filiu, 2011: 87-96,
101-105), Yahya ked vo svojich knihdch pise o negativ-
nej ulohe sionizmu, nie vSak zidov na konci vekov
(napr. 2003c). Podla niektorych z jeho kritikov Okta-
rovi obcasné vypady proti Zidom sliZia ako machiavel-
listicky prostriedok na ziskanie popularity v niekto-
rych - najma arabskych - islamskych krajindch.

Yahya z eschatologického hladiska prisudzuje ne-
primerane malu dolezitost Palestine a Jeruzalemu, pri-
¢om u inych moslimskych autorov - ¢i uz sicasnych
(Zeidan, 2006) alebo ,klasickych” (Livne-Kafri, 2006)
— je to skoro bez vynimky jedna z kltucovych tém.

Yahya vSak ako krajinu spojenu s apokalypsou
identifikuje nie Palestinu, ale Turecko a miesto Jeru-
zalema je Istanbul tym mestom, kde by sa mali odo-
hravat niektoré klticové momenty spojené s koncom
vekov. Podla Yahyu sa v tomto meste objavil aj Mahdi.
Postava Mahdiho je pre Yahyu aj Oktara tstrednou po-
stavou a koncepciou. Kedze ide v moslimskej escha-
tologii vobec o najddlezitejsiu pozitivnu postavu, ne-
bolo by to prekvapujice, no Oktarova fascindcia
Mahdim je viac ako len ,profesionalna”.

Prichod Mahdiho a ,, zlaty vek”
Mahdi je ,Bohom spravne vedeny” (od korena h-d-j,
,byt Bohom spravne vedeny” a vyraz hiddja oznacuje
podobu vodcovstva pod patronatom mahdiho).” V Ko-
rane sice tento vyraz nenajdeme, ale sd tam miesta,
kde sa hovori o bohom vedenych (17:97 tahdi Alldh,
39:23 Alldh dhdlika hudd; na mnohych miestach sa ho-
vori tiez o ,tych, ¢o prijali vedenie”, muhtadi), ¢o svedci
o tom, ze zakladna koncepcia mahdiho nebola prvot-
nému islamu cudzia. Ucelenejsi obraz nam pontka
cely rad hadithov, v ktorych sa uz razantne objavuje aj
pluralita ndzorov reprezentovanych jednotlivymi frak-
ciami islamu (pozri: Williams 1971: 194-198).
VSeobecne plati nazor, Ze eschatologicky Mahdi by
mal pochadzat z ahl al-baj** a ,klasickd” moslimska
tradicia (napr. al-Kisd'1t 1980: 160-163) konsenzudlne
ukazuje mahdiho ako obnovovatela (mudzaddid) a vod-
cu moslimov, ktory vystupi na konci vekov, ked po-
tom, ¢o spolu s prorokom Isd porazi a zabije al-da-
dzdzila, nastoli na zemi poriadok a spravodlivost.
Podla si‘itov mahdi je uz vo svete, no rozne si‘itské
smery povazuju za mahdiho réznych svojich imdmov.
Podla sunnitov mahdi by sa len mal narodit a mal by
pochddzat z qurajsovského rodu. Mal by sa volat Mu-
hammad b. ‘Abdallah, podobne ako posledny prorok
islamu, a mal by mat tie najlepsie Iudské a moralne
vlastnosti.

Adnan Oktar / Harun Yahya ocami vo]zch stupencov
,v zlatom rame” na oficidlnej stranke svojho hnutia
(zdroj: http://www.harunyahya.net)

Obraz Mahdiho sa podla predstav v zasade opiera
o klasické sunnitské moslimské koncepcie, ale v nie-
ktorych aspektoch mozeme ndjst vacsie ¢i mensie roz-
dielnosti. Podla Yahyu Mahdi, ktory pride na konci
sveta, sa bude v mnohych aspektoch lisit od tych mah-
diov, ktori prisli zatial' (Yahya, 2012: 51-52). To je hned’
prvd z nezhod. V islamskych dejindch je sice cely rad
vodcov a islamskych predstavitelov, ktori sa pysia ti-
tulom al-mahdi, no sunnitska tradicia oznacuje tychto
mahdiov za ,falosnych”, kedze v suvislosti s ich ¢in-
nostou nedoslo k apokalypse. U si‘itov zas — ide uz
o ktorykolvek smer - jediny pravy mahdi moze byt len
ocakavany skryty imdm po svojom navrate.

Podla Yahyu Mahdi ma tri zakladné ulohy:

1. ,Vysporiadat sa s filozofickymi systémami, ktoré
popieraju Boziu existenciu a podporuju ateizmus.”

2. ,Intelektualny boj s poverami a hypokratickymi
jedincami”, ktori ,skorumpovali a skazili islam”, ,od-
krytie a zavedenie pravej islamskej moralky zaloZenej
na Korane”.

3. ,Posilnit socidlne a politicky cely islamsky svet
a potom nastolenie mieru, bezpecnosti a blahobytu”
(Yahya, 2011a: 35-36)

Teda Mahdi'v ponati Yahyu md najma misijné a kul-
turne ulohy, v jeho koncepcii v zdsade chybajui bojové
scény, dobre zname z inych moslimskych eschatologii.
Sice potom aj u Yahyu vystupuje ako vlddca sveta
avodca islamu (Yahya, 2011a: 100-106), no tento ideal-
ny svet ,zlatého veku” v liceni autora sa vyznacuje po-
pri presadzovani islamskych hodnot najma ekonomic-
kym a technologickym blahobytom. Vobec, pre Yahyu

11 V zapadnych kontextoch je obcas prekladany ako ,spasitel” ¢i ,mesids”, no tieto preklady povazujem za nepresné a tendencné.

12 ,Iud domu”, uzsia rodina proroka Muhammada.
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Adnan Oktar / Harun Yahya ocami svojich kritikov,
karikatiira Martina Rowsona (zdroj: New Humanist, 124(5)
2009: 17)

su technologické vymozenosti zdrojom fascinacie
a priklada im nesmiernu dolezitost (Yahya, 2003b: 28-
45;2011a: 57-62). ,Zlata doba” sa bude este vyznacovat
nevidanym rozvojom umenia (Yahya, 2003b: 46-55),
priroda sa premeni na rajsku zahradu na zemi (Yahya,
2003b: 56-77). Yahya ma aj celkom jasnu predstavu,
kedy sa to stane. Odvolanim sa na Nursiho konstatuje,
ze Mahdi a jeho mala skupina vernych nastoli zlatu
dobu ,sto rokov po posobeni Bediiizzamana” (Yahya,
2012: 30), a kedZe Nursi zomrel v r. 1960, malo by to
byt v roku 2060. Autori diel nielen o islamskej apoka-
lypse su spravidla fascinovani ¢islami a datumami,
a nie je to inak ani u Yahyu. Urcuje terminy réznych
udalosti odvolanim sa pritom najma na Nursiho pred-
povede, ale aj na in€, velmi variabilné zdroje (Yahya,
2012: 92-125). ,Zlata doba” sa vyznacuje aj vznikom
,islamskej unie”. To, Ze pod mahdiho vladou sa cely svet
stane moslimskym, nie je Yahyaho myslienkou, no
konkrétna Yahyaho predstava o islamskej unii je po-
merne Specifickd. Ide o vladu islamu zaloZenu na ,tu-
recko-islamskej unii” (Tiirk- slam Birli i). Ide o koncep-
ciu, ktoru Yahya rozvinul postupne. Na zaciatku svojho
posobenia - asi pod vplyvom Nursiho - eSte vyrazne
stdl proti tureckému nacionalizmu, ba dokonca podla
vypovedi niektorych jeho byvalych zastancov pokladal
za DadzdZddla samotného Mustafu Kemala Atatiirka.’

Postupne si vSak osvojil myslienku turecko-islamskej
syntézy (Tiirk- slam Sentezi) spojenej s menom premiéra
Turguta Ozala. Ozal opierajtc sa na islamistov a su-
fijské bratstvo Naksibendije presadzoval spojenie
islamu s kemalistickou ideologiou (pozri: Piricky,
2004: 52-61). V tomto duchu aj Yahya zacal ukazovat
Atatiirka ako popredného hrdinu a odporcu darvi-
nizmu, ¢o je od Yahyu zrejme prejavom najvacsieho
komplimentu. Potom uz nie je prekvapujtce, Ze je Tu-
recko miesto, ktoré bude centrom tejto ,zlatej doby”,
a Turci su hlavnym nositelom islamského posolstva
(Yahya, 2012: 35-38). Aj samotny Mahdi sa objavil
podla Yahyu tu, presnejsie v poslednom centre kalifatu
v Istanbule. Stalo sa tak v prvom roku 15. storocia
podla hidzry, teda v r. 1979. Mahdi podla Yahyu prisiel
vtedy s ,armadou mlddeze” a zacal $irit pravdu, aby
potom dovrsil svoju misiu ,zhruba 30-40 rokov po roku
1400 hidzry” (Yahya, 2012: 80).

Zaver: z kreacionistu Mahdim?
Ked sa dokladne pozrieme na Yahyaho portrét Mah-
diho, na jeho ulohy a charakteristiku, su evidentné
niektoré podobnosti medzi osobou a ¢innostou Ad-
nana Oktara a Mahdiho. Mahdi sa objavil, resp. zacal
svoju ¢innost v 1. 1979 v Istanbule, ako aj Oktar vtedy
prisiel studovat do mesta a zacal svoju ¢innost akti-
vistu. Sice v prevazujucej moslimskej tradicii by sa
Mahdi mal volat Muhammad b. ‘Abdallah, no Oktar
vo svojej satelitnej televizii A9 sa vyjadril, ze Mahdi sa
vold Adnan™ a sam potom inde zdoraznoval, ze sa
vola Muhammad Adnan Oktar. Tiez zdorazrioval svoj
priamy povod od proroka Muhammada, a to ako na
zaklade ,overenej genealodgie”, tak aj podla ,fotogra-
fického materidlu”."®

Aj ¢innost a ulohy Mahdiho vykreslenych v knihach
Haruha Yahyu silne pripominajui c¢innost Adnana
Oktara, ako napr. ,popredného nepriatela ateizmu”,
a ciele, ktoré Oktar kladie, napr. ,intelektudlny boj
v presadzovani islamskych hodnot”, st identické s ty-
mi, ktoré by mal naplnovat Mahdi. Oktar sa sice nikdy
otvorene neprihldsil k tomu, ze by bol identicky
s eschatologickou osobou Mahdiho,'® ba niekolkokrat
to aj poprel, no podla vypovedi Iudi, ktori ho poznali
v 80. rokoch, ¢ijeho byvalych zastancov, uz od zaciatku
svojej ¢innosti bol prislusnikmi jeho hnutia vSeobecne
povazovany za Mahdiho (Arda, 2011: 18-19) a podla
Oktara pravy Mahdi prezradi svoju pravu identitu len
v tej pravej chvili. Na roznych internetovych férach

13 Pozri: Erip Yuksel: Harun Yahya or Adnan Oktar: The Promised Mahdi? http://whoisharunyahya.wordpress.com/harun-yahya-or-adnan-oktar-

the-promised-mahdi/ (21. 10. 2012).

14 A9,15. jun 2011, pozri: www.youtube.com/watch?v=87ShQmrVFM0&NR (18. 8. 2012).
15 Pozri: http://www.ahlalhdeeth.com/vbe/showthread.php?t=11478 (21. 10. 2012).
16 Napr. A9, 25. februar 2012, pozri: http://www.youtube.com/watch?v=FKCi8cNbCHY (21. 10. 2012).
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ainde v médidch tiez prebiehaju zivé diskusie podpo-
rujuce ¢i popierajuce Oktarovu identifikdciu s
Mahdim."”

Prekvapujtce ¢i zardzajuce na tejto kontroverzii
okolo toho, ¢i je alebo nie je Adnan Ortar / Harun
Yahya ocakdvanym Mahdim, nie je to, ze je niekto po-
vazovany za hlavnu pozitivhu osobu moslimskej apo-
kalypsy. K tomu uz doslo v dejinach islamu niekolko-
krat. ZaraZajuca ¢i prekvapujuca je pomerne chaba ¢i
nijakad reakcia zo strany islamskych ucencov na ttito
moznost. Ma to vSak svoje dévody. Oktar / Yahya sa
stal zndmym v moslimskom svete, aj mimo neho, pre-
dovsetkym nie ako mozny Mahdi, ale ako popredny
Sampion islamského kreacionizmu. Mnohi islamski
ucenci v moslimskom svete, ale aj na zapade ho pova-
Zuju za najvyznamnejsieho hovorcu tej podoby isla-
mu, ktory sa dokdze vysporiadat s vyzvami modernej
doby, technoldgie a neistot. Yahya je podla mnohych
islamskych ucencov tou osobou, ktora dokaze pojed-
navat o vede, kozme a prirode tak, aby to bolo putavé
a vSeobecne zrozumitelné. Za tieto jeho ,zasluhy” mu
odpustaju jeho mozné ,prehresky” vratane moznych
aSpiracii na ulohu Mahdiho. Keby to nestacilo, Oktar
sa dokaZe pomerne pruzne prisposobit k aktualnemu
obecenstvu, manipulovat s médiami a je majstrom de-
magogie. V Turecku a mimo nej sa prejavuje rozdiel-
ne, neustale modifikuje svoje stanoviska. Nové vyda-
nia jeho knih sd podla potreby modifikované a staré
verzie textov su stiahnuté z obehu.

Pokial ide o oktarovych kritikov z turecka, moslim-
skych krajin ¢i zo Zapadu, tych je pomerne malo a ich
kritika smeruje najma proti kreacionistickym tézam
a netyka sa eschatologickych predstdav Haruna Yahyu.
Oktarovi turecki kritici, ako novinari Fatih Altayli
a Erip Yuksel ¢i vedci Edis Taner (fyzik), Umit Sayin
(neurolog) a Aykut Kence (bioldg) su casto vystaveni
kampani zo strany medialneho impéria Haruna Ya-
hyu, v ktorom sa ich snazia ociernovat ¢i znemoznit.
Vyssie menovani vSak kritizuju najma nepravdivost
tvrdeni tykajucich sa evolicie v Yahyaho knizkach
a obcas jeho podozrivé ekonomické ¢i socialne akti-
vity, pripadne iné osobné obvinenie, nie vSak jeho
eschatologické predstavy. Kedze v zdsade ide o nabo-
zenské predstavy, ocakdvalo by sa, Ze sa k tomu vyjad-

ri aspon niekto z islamskych ndbozenskych (‘ulama’)
a nabozensko-pravnych (fugahd’) znalcov v Turecku aj
inde, no pokial mi je zname, tito predstavitelia o danej
téme milcia. Jednym z mala kritikov Oktara z islam-
skych ucencov je Sejk Imran Nazar Hosein (1946-),
profesor na Islamskej univerzite v Kuala Lumpur.’®
Hosein, sam autor mnohych knih o konci vekov a pri-
chode Mahdiho, vyslovil svoj nesihlas s mnohymi kon-
cepciami Haruna Yahyu a evidentne popiera moznost,
ze by on mohol byt o¢akdvanym Mahdim."

Az na tieto sporadické hlasy kritiky je vsak Yahya /
Oktar v moslimskom svete vSeobecne vnimany pozi-
tivne, o com sved¢i aj jeho umiestnenie na 45. mieste
medzi 500 najvplyvnejsimi moslimami v uz spomina-
nej publikacii r. 2010, vydavanej jordanskym Kralov-
skym instititom pre islamské strategické stadia.? Je
nesporné€, ze Harun Yahya je najvplyvnejSim a najzna-
mejsim islamskym kreacionistom, ako aj autorom de-
sattisicov stran textov najma o odmietnuti darvinizmu,
ale aj o mnohych inych témach. Jednou z najdoélezi-
tejsich tychto jeho ,inych” tém je prave koniec vekov
a prichod Mahdiho. Yahyaho vizia Mahdiho sa nijako
vyrazne nevybocuje z tohto, aj v sucasnom islamskom
svete tak rozsireného zanru, ved pozname aj autorov
s bizarnej$imi napadmi (napr. o tlohe ufénov a Ber-
mudského trojuholnika v islamskej eschatologii, pozri:
Filiu, 2011: 97-101), ked'Ze eschatologicka literattra je
vlastne druhom fantastickej literattiry. Co vak urobilo
Haruna Yahyu vynimo¢nym medzi autormi eschatolo-
gickych pamfletov je moznost pripustajuca v jeho tex-
toch to, ze sam autor ¢i uz jeho zosobnenie Adnan
Oktar je tym ocakdvanym Mahdim, o ktorom pise.

Oktar / Yahya zatial popiera moznost, ze by bol tym
Mahdim, ktory pride na konci vekov, aj ked' to vyzera
tak, ze jeho verni v to nespochybnitelne veria. Co viak
Oktar / Yahya nepopiera, ba s velkou istotou zdoraz-
nuje a neustale opakuje je, Ze zijeme na konci vekov,
ked nielen podla neho, ale aj na zdaklade vSeobecnych
moslimskych predstav Mahdi prist musi. Takto vo
»svete Haruna Yahya” zostavaju len tri moznosti: Oktar
skor ¢i neskor musi aj otvorene pripustit svoju dlohu
Mahdiho alebo identifikovat Mahdiho v inej osobe ako
v sebe, alebo posunit termin nastolenia ,zlatého veku”
a oddialit tak ako koniec sveta, tak aj prichod Mahdiho.

17 Pozri napr.: http://www.defence.pk/forums/members-club/161920-harun-yahya-fake-mahdi.html (23. 10. 2012); http://whoisharunyahya.word-
press.com/harun-yahya-or-adnan-oktar-the-promised-mahdi/ (21. 10. 2012); http://forums.understanding-islam.com/showthread.php?915-is-

Harun-Yahya-a-hidden-sufi-or-alawi (23. 10. 2012).

18 O jeho osobe a diele pozri: http://www.imranhosein.org/ (24. 10. 2012).

19 Pozri: What is Your Problem With Harun Yahya? Sheikh Imran Nazar Hosein Responds http://www.youtube.com/watch?v=1Z0Ukl60Olos (24.

10. 2012).

20 The 500 Most Influential Muslims 2010 (eds. in chief: Dr. Joseph Lumbard & Dr. Aref Ali Nayed). Amman: The Royal Islamic Strategic Studies

Center 2010.
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Clanok pontika analyzu a interpretaciu dvoch délezitych dokumentov tykajticich sa slobody a de-
mokracie, publikovanych vplyvnou kahirskou univerzitou al-Azhar v juni 2011 a v januari 2012.
V prvej casti clanku sa objasniuje fenomén arabskej jari, kym v druhej su predstavené samotné
dokumenty, ich Struktura, posolstvo a okolnosti ich vzniku, zatial co tretia cast poskytuje ich inter-
pretaciu a vplyv na doterajsi vyvoj v arabskom svete.
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Al-Azharis the greatest mosque-university in the world
today. Reluctantly adjusting to modern times over the
last century, this millennium-old institute remains a fo-
cal point of Islamic religious and cultural life for Egypt
and the entire Islamic world. Azhari authorities have
been taking part in recent discussions about Egypt’s
future and issued two significant documents in this
concern. Thus we can say that al-Azhar walks a tight-
trope between provoking the assault of the Islamist cur-
rentand discrediting itself in popular eyes through sub-
servience to the military government. This paper aims
to highlight the new role of al-Azhar mosque-university
in the new wave of modernization and find out whether
its centuries-old balancing role continues.

The presentation is divided the following way: first
I speak about the Arab Spring and its background,
then about the documents issued by Dr. Ahmad al-
Tayyib, the Grand Shaykh of al-Azhar, and finally
I will give an interpretation of these developments.

The Arab Spring

In 2011 the Arab Spring was in full bloom. The winds
of revolution blew in Tunisia, Egypt, Libya, Yemen,
Bahrain and Syria. Other countries were shaken by

waves of demonstrations, and strikes that did not
reach the point of full-scale revolution but left the
regimes’ stability uneasy. The situation in Morocco,
Algeria, Kuwait, Oman, Iraq and the Palestinian ter-
ritories, for example, were far from calm. Nor was the
Arab Spring limited to the Arab region. The phenom-
enon spread among youth in other countries of the
world: in various European countries, Russia and even
in the US in the form of the Occupy Wall Street move-
ment. In a sense, Cairo’s Tahrir Square epitomised the
Arab Spring. It breathed the memory and the spirit of
Bouazizi in Tunisia and Khaled Said in Egypt, who
have become symbols of a world of fresh and vigorous
youth crying out against an unjust and corrupt world.

The developments shocked the political, intellectual
and even academic circles. First because no one pre-
dicted them. The intelligentsia talked of tyranny, the
marriage of wealth and power, and there existed a cer-
tain groundswell of discontent, but the idea that this
could engender a grassroots revolution seemed out of
question. Secondly, in terms of its magnitude, means
and complexity, the revolution was beyond even the
wildest dreams of the ruling elites, as well as the peo-
ple, who rushed to take part in the countries where rev-

1 This publication was supported by the TAMOP 4.2.1. B-11/2/KMR-2011-0002 grant of the European Union and the Hungarian Government.
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olution erupted or kept watching and waiting to see
how situations pan out on the ground in other parts of
the world. A third reason why the Arab Spring came as
a surprise was the impression that the upheavals could
not escalate to a revolution due to some intrinsic socio-
political nature of the Arab countries. In fact, this ,na-
ture” is often the fabrication of the media and staged
receptions of the head-of-state, although sometimes, it
is also the product of a historic development, a tribal
composition, or the dominance of a particular sect,
none of which fall into the category of ,intrinsic”.

This is not to suggest that the Arab intelligentsia,
the cultural, political and religious elites were entirely
out of touch. Within their circles there were groups of
reformists who were able to understand and explain
the social, political and economic discontent. In Egypt
alone there were 222 instances of various forms of
protest in 2004, and they soared to 690 in 2009. The
following year, there was an average of five protest ac-
tion per day. Logically speaking, a revolution was not
farfetched.

A modern Arabic novel
I would like to quote from the well-known novel
Yacoubian Building written by the famous Egyptian
novelist Alaa al-Aswany. The relatively long part is
a religiously formulated report on the people’s general
discontent. The novel was issued in 2002 and as far
as I know it had been reprinted more than twenty
times till 2010, and it was translated into nearly thirty
languages.

The scene is a university mosque and the imam -
the prayer leader - is speaking:

»Our rulers claim that they are applying the Law of Is-
lam (i.e. sharia) and assert at the same time that they are
governing us by democracy. God knows they are liars in
both. Islamic law is ignored in our unhappy country and
we are governed according to French secular law, which
permits drunkenness, fornication, and perversion so long
as it is by mutual consent. The state itself in fact benefits
from gambling and the sale of alcohol, then spews out its
illgotten gains in the form of salaries for the Muslims, who
as a result are cursed with the curse of what is forbidden
and God expunges His blessing from their life.

The supposedly democratic state is based on the rigging
of elections and the detention and torture of innocent peo-
ple so that the ruling clique can remain on their thrones
forever. They lie and lie and lie, and they want us to believe
their revolting lies. We say to them, loud and clear, "'We do
not want our umma (Islamic Nation) to be either socialist
or democratic. We want it Islamic-Islamic, and we will
struggle and give our poor lives and all we hold dear till
Egqypt is Islamic once more.’
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Islam and democracy are opposites and can never meet.
How can water meet with fire, or light with darkness?
Democracy means people ruling themselves by themselves.
Islam knows only God’s rule. They want to submit God’s
Law to the People’s Assembly so that the honorable repre-
sentatives may decide whether God’s Law is worthy of ap-
plication or not! A monstrous word it is, issuing from their
mouths; they say nothing but a lie. The Law of the Truth,
Glorious and Sublime, is not to be discussed or scrutinized;
it is to be obeyed and implemented immediately, by force,
unhappy that may make some people. ...” (Al Aswany,
2006: 95-96)

This is apparently an open Islamist voice, and the
most striking is that the religious and the political
sides of the society’s life are mixed or even confused.
The religious side with its ethically clear and ho-
norable position — per se — is understandable, but it is
far removed from politics. Now, with all this in mind
we have to remember that the text appeared in a novel
criticizing the regime in the first decade of the century
and as such it contributed to the formulation of the
social discontent.

Education

On the other side I would like to refer to the fact that
in pre-revolutionary Egypt we have been witnessing
the growing role of religious issues also on the level of
education. But these educational issues were merely
ancillary to the more fundamental dispute about the
role of religion in the public life of modern Islamic
state. Generally speaking, one may say that discus-
sions of this role have been ongoing and broadly based
in every country in the region and beyond. They have
been inevitable and necessary. And they are not likely
ever to be finally resolved. The tension or even contra-
dictions between education and broader government
policy and activity derived from three inescapable con-
tradictions in the very nature of religious and national
education.

First, a contradiction existed between the common
sense of identity which nationalist movements every-
where strive to create and the empirical linguistic, cul-
tural, gender, ethnic, regional and confessional diver-
sity in the real world, which such movements must
find ways to mask, ignore, delete and transcend.

Second, there has been a contradiction between na-
tionalist and religious ideologies, which can work at
cross-purposes. There are often conflicts between the
identities and activities favored by state ideologies and
those favored by religious ideologies, which have separa-
te but interconnected histories and goals.

Finally there has been a contradiction between the
linear nature of narrative and the always nonlinear na-
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ture of real life. How do the Egyptian youth construct
stories that touch their imperfect lives without suc-
cumbing to those imperfections? How do they con-
struct single, comprehensive guides to moral develop-
ment that acknowledge the very different challenges
each of their faces? And how do they apprehend and
portray the unity underlying the world’s diversity and
the eternal truths that stand far behind the world’s
busy avenues of change?

We can now say that the answer is ready, we are in
a post-revolutionary situation and we see a growing
domination of the Islamist current, as was evident in
the last parliamentary elections. Large segments of the
Egyptian society seem to be willing to give a chance to
the Muslim Brotherhood and the Salafis to take power
in the hope that their long-awaited participation in the
country’s political life will contribute to resolving the
accumulated problems in almost every aspect of social
and political life.

However, certain procedures should be observed in
order to ensure fairness in the newly adopted political
process. First, as the history and recent experience of
some other countries have taught, nothing good comes
out of a complete integration of religion into politics.
This is because each is in a way incompatible with the
other. Religion is by nature sacred and constant and is
exercised and implemented by straightforward people.
Politics, on the other hand, is necessarily variable and
sometimes contradictory, and its implementation may
call for a certain amount of strategic thinking.

Religious and political communities

And this is the point that Roger Scruton emphasizes
in his essay titled The West and the Rest, saying that the
western part of the world differs from the rest, because
it created a special form of social binding - politics -
while the rest did not work it out. By politics Scruton
means the government of a community by man-made
laws and human decisions, without reference to divine
commands. This form of social binding differs from
the religious one founded in piety, in the habit of sub-
mitting to divine commands. Religion is a static con-
dition while politics is a dynamic process. Whereas
religions demand unquestioning submission, the po-
litical process offers participation, discussion, and law-
making founded in consent. The law is made legiti-
mate by the consent of those who must obey it. And
this consent is - says Scruton — shown in two ways: by
areal or implied social contract, whereby each person
agrees with every other to the principles of govern-
ment; and by a political process through which each
person participates in the making and enacting of the
law. The right and duty of participation is what he
means by ,citizenship” and the distinction between

political and religious communities can be summed up
in the view that the first are composed of citizens, and
the second of subjects.

After elections

The question in this context is, whether the Egyptian
society or its political elite is able to transform the po-
litical culture of the country and to set up a new form
of social binding - politics. The parliamentary elec-
tions recently resulted in the overwhelming victory of
the so-called Islamist current. The secularist intelli-
gentsia argue, first, that the unwise mixing of religion
and politics should not be prolonged. It should be ex-
plained that people are elected in any political system
according to their ability to serve the country, not
according to their knowledge or adherence to Islam.
Second, Egyptians should maintain the diversity of
culture in the country, since Islam is by its very nature
a religion of voluntary choice, not coercion, and it is
one that categorically denies the right of others to
question intentions or consciences. Third, they stress
that one of the cornerstones of Islam is that there is
no priesthood in the religion. Thus, there is no person
or entity or group that can claim the right to classify
others as acting in accordance with Islam or not. The
Grand Sheykh of al-Azhar himself, despite his status,
does not have the right to assess the relationship of
any person with God.

Logically, there arises a question: What is the task
of the religious elite in these conditions? How can it
fulfill its function in keeping the Islamic law intact in
the changing circumstances?

Al-Azhar for democracy

Earlier this year al-Azhar has issued a ,document on
fundamental freedoms” to provide guidance to the
new Egyptian society founded by the ,Arab Spring”. It
defends freedom of religion, opinion, scientific re-
search and artistic creativity. This is the second paper
presented by Al-Azhar University to the nation. The
first was presented on June 11th and is titled: ,Recom-
mendations for the future of Egypt.” Everything was
created by the new rector Dr. Ahmad al-Tayyeb, who,
as it is known, studied at the Sorbonne. He is trying to
give the university of Al-Azhar a bit of independence.
Since the time of Nasser, that is, for almost 60 years,
the university has remained under the control of the
Egyptian government. In this way its financial support
was assured and it remained the spokesperson of Is-
lam in Egypt, but it lost importance in the Islamic
world. Now the university wants to return to being the
spokesperson of the World of Islam, as it used to be in
the early twentieth century.
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~Recommendations for the future

of Egypt”

On 11" June 2011 the Grand Sheykh of al-Azhar sub-
mitted the first document, ,Recommendations for the
future of Egypt”, summarized in 11 points:

The first point highlights ,one national constitu-
tional and democratic state; equality for all citizens;
Sharia as one of the sources of legislation”.

The second point regards ,universal suffrage and
freedom of information”.

The third is ,fundamental freedom of thought and
opinion; human rights for men, women, children; di-
versity; citizenship, the only criterion of responsibility
within society”.

The fourth is the ,spirit of dialogue and mutual re-
spect in the relationship between the different com-
ponents of the nation.”

The fifth is the ,respect for international agree-
ments (implied: the agreement with Israel and other
countries).”

The sixth: ,respect for the dignity of the Egyptian
nation (against abuse by police and the army).”

The seventh is the ,progress in teaching and scien-
tific research.”

The eighth is ,priorities of development and social
justice, taking action against corruption and unem-
ployment.”

The ninth, ,solid ties between Egypt and the Arab
countries”.

The tenth, ,Independence of the institution of Al-
Azhar” (in response to Islamists and Salafists who ac-
cuse it of complicity with national powers).

And finally the eleventh: ,Al-Azhar is the only
competent entity regarding Islamic affairs.” This claim
means al-Azhar does not only want to be independent
from the government, but also to be the only institu-
tion who can speak for Islam (in response to Islamists
and Salafists). The background of this statement is
that nowadays each group in the Muslim world claims
to be the voice of Islam, creating confusion and con-
flicts within the Umma.

The transitory government has welcomed the docu-
ment, and the response of the liberal parties and Is-
lamists was positive as well. Numerous intellectuals
were invited for the creation of the document; Coptic
Orthodox, Catholic, Anglican and Lutheran Christians
were all present. It will take some time to measure the
real impact it will have, because, to some experts’
amazement, this document has not had a major imme-
diate impact. From my point of view this document ful-
filled a twofold function. First, it summarized the de-
mands of the revolutionary Tahrir Square concerning
the basic ideas of the new Egyptian state against the ex-
perience of the defeated Mubarak regime. Second, the
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document demonstrated or revealed the role al-Azhar
has to play in the Egyptian political life.

~Document on the fundamental
freedoms”
This second text, officially published in January 2012
was written by Al-Azhar but obtained the approval of
the Christian Churches, as well as various Islamic
groups. The document has a great value because Al-
Azhar is an authority in Egypt and in Islam; when Al-
Azhar speaks, everyone listens.

The text consists of 4 points: 1) Freedom of faith;
2) Freedom of opinion and expression; 3) Freedom of
scientific research; 4) Freedom of artistic and literary
creation.

The key part of the document is found in the intro-
duction and the first two points.

Introduction: Agreement between Sharia law

and human rights

The introduction states that it is necessary to ,find
a relationship between the global principles of Islamic
Sharia law with fundamental freedoms”: what is
sought therefore is harmony between the principles
of Sharia law and fundamental human rights, ,ap-
proved” by all international agreements that represent
the civilizing experience of the Egyptian people. In
practice, Al-Azhar University recognizes the value of
the UN charter on human rights. And according to the
document, these rights are: freedom of belief, freedom
of expression, freedom of scientific research and artis-
tic freedom.

It is worth noting that the document always speaks
of ,the principles of Sharia” or the ,goals (maqasid) of
Sharia.” The Islamic law from the Middle Ages distin-
guishes between the ,goals” and the ,decisions of Sha-
ria”. This allows the intention to be preserved, relativ-
izing the implementation and finding always new and
more appropriate results, whilst saving the purpose of
the law. This distinction is very important because it
saves and opens the literal application of the principle
of interpretation.

Al-Azhar also said that there is no conflict between
democracy and Sharia. This is another very sensitive
point. The document states that it is indeed necessary
in a democratic evolution of society to allow the na-
tion to live in peace and harmony with God.

The introduction ends with an attack on Islamist
trends. Without naming any particular group, it aims
at people who limit general and particular freedoms
under the pretext of making order, using the criterion
of ,ordering good, prohibiting evil”. This ,does not con-
form to the civilization and the evolution of modern
Egypt.” This justification is important, because it op-
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poses civilization and modernity to the opinion of the
Islamists, and speaks of societal change.

First point: religious freedom

The first point states that ,religious freedom is the cor-
nerstone of the construction of modern society and is
based on the concept of perfect citizenship, estab-
lished on the absolute equality among all in their du-
ties and rights. This is confirmed by the obvious reli-
gious texts, as well as by the principles of the
constitution and the law.” To confirm this harmony
between human rights and the Qur’an on religious
freedom, two well-known verses are cited: ,There is
no compulsion in religion. The right path stands out
clear from error” (Qur’an 2:256). And also: ,Say: The
Truth [comes] from your Lord: so whoever wills - let
him believe; and whoever wills - let him disbelieve
»(Quran 18:29). Consequently, the document claims
that ,every manifestation of intolerance in religion, or
persecution, or distinguishing between people in the
name of religion, is a crime.” ,All people in the society
have the right to have the opinion they choose, which
does not affect the right of society to preserve the
heavenly religions, because the divine religions have
a sacred character.”

The text avoids a fundamental problem: that of con-
version from one religion to another. The abstract
states that in matters of religion, everyone has the right
to have their own opinion, but sets a limit through the
principle that ,religious sensibilities should not be of-
fended.” Therefore it is not clear how far one can go.
The meaning is ,one should not provoke the common
feelings.” So it is okay to convert in private, but prose-
lytizing or publicizing one’s choice is not acceptable
and by doing so one may even risk their life.

On the other hand, the document stresses that be-
ing a Christian or a Muslim should not affect the
choice of a job, hiring, careers, etc. which unfortu-
nately commonly takes place.

The text says that one must reject ,those who use
the anathema” (takfir), that is, to call and consider the
other kafir. Here it refers again to the Salafists, who
easily dismiss individuals and groups as ,kafir”, infi-
del. For some time the authorities have been asking
the Islamic world to stop this practice of disavowing
the other within Islam, but to no avail. To justify this
position, Al-Azhar mentions Anas Ibn Malik (711-
795), who said: ,If someone says that an opinion could
be interpreted as ungodliness from 100 points of view,
but that it can be interpreted as a thought of faith un-
der at least one aspect, then you must accept it under
the aspect of faith and not allow to interpret it as impi-
ety.” This is the basis of mutual respect. Another
quote of Malek says: ,If there is no conflict between

reason and tradition, the reason is to be preferred, and
the tradition is to be interpreted according to reason.”
This is a great and important principle that we also
find in the works of Averroes.

Second point: Freedom of opinion

The second point concerns the freedom of opinion and
expression. Al-Azhar insists that this is the mother of
all freedoms, and it manifests itself ,through the free
expression of opinions using any means of expression:
writing, art, internet, etc. This allows for the freedom
of society: political parties, civil society, television. It
also implies the freedom to access sources of informa-
tion to form an opinion. This freedom must be guaran-
teed by a constitutional text in order to become a com-
mon right.”

In Egypt - the document states - the freedom to
criticize is also guaranteed, even with strong expres-
sions, provided that the criticism is constructive. But
the limit is ,not to offend the other.” And again, the
document introduces the principle of respecting the
beliefs of the three divine religions, their rites and cus-
toms. If this is not done, ,we risk destroying the social
fabric and the firmness of the nation.” ,It is no one’s
right”, it says, ,to cause sectarian tensions in the name
of freedom of expression.”

It further states that freedom of opinion and expres-
sion ,is the place of the examination of democracy”
and asks, especially the media, to educate young peo-
ple to this dimension ,with tolerance and broad hori-
zons.” The dialogue must always have the upper hand
over intolerance.

Islam in support of scientific and artistic research

In the third and fourth point al-Azhar attempts to speak
to the intellectuals.Particularly in the third point it re-
minds readers that once Islam was at the forefront of
scientific research, but today only the West is creative
in this field, together with Japan, Korea, China and In-
dia. For this reason it is time to awaken the Islamic
world and contribute to scientific research.

The fourth point asks to push for greater artistic cre-
ativity in the Arab world, promoting the use of lan-
guage. It emphasizes the importance of leaving each
artist and intellectual free to express themselves, plac-
ing as the only limit - mentioned here and there - “that
they do not offend the religious sensibilities of the peo-
ple.” By ,religious sensitivities” the authors mean the
sensibilities of the members of the ,three revealed re-
ligions:” Islam, Christianity and Judaism.

In these two points one sees a criticism of the West
(the affair of the Danish cartoons against Mohammed
is still alive. This attitude of criticizing religion should
not enter the freedom of artists. In this, the Islamic
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concept of freedom is different from the West’s. But
it should be appreciated that an official Islamic insti-
tution emphasizes the fact that the other two ,re-
vealed” or ,heavenly” religions, Christianity and Ju-
daism, should not be offended.

Conclusion

To understand these documents, it should be noted
that in the Egyptian context and in the current global
Islamic context, religious fanaticism and intolerance
are prevalent. In this context, documents like that of
Al-Azhar are great steps forward, especially because
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The article deals with Syria from the 19" century till present, based on a historical approach. It fo-
cuses on historical, demographic and religious developments on Syrian territory and revises his-
torical contexts of religious, tribal and social life. The article also deals with present existing ten-
sions. The results are applied to the current social and political situation in Syria. The last part of
the article suggests feasible solutions of the current political situation.
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Clénok sa v historickom pribliZeni zaobera Syriouv19.,
20. a 21. storoci. Kladie doraz na historicky, demogra-
ficky, socialny a nabozensky vyvoj na izemi Syrie. Zvy-
raznuje existujice napatia v spoloc¢nosti. Vysledok
aplikuje na sucasnu socidlnu a politickd situaciu v su-
casnej Syrii.

V nami pozorovanom obdobi je Syria pod vplyvom
islamu. Islam sa dostal do Syrie v roku 640, ked ju za-
brala armada vedend Chadlidom ibn al-Walidom (sajf
Alldh, ,mec¢bozi”), dovtedy to bola hrani¢na provincia
Byzancie. Syria bola znacne znicend, pretoze boje
trvali uz od roku 635, navyse v roku 639 presla kraji-
nou epidémia emauzského moru. Po dobyti Syrie
vzrastla mierova kolonizacia rodin z Arabského polos-
trova. Kalif Umar neobracal obyvatelstvo na islam,
pretoze v Syrii zili ,fudia knihy” (ahl al-kitdb). Naopak,
roznorodostou v nabozenstvach chcel vytvorit ¢o naj-
vacsi rozdiel medzi prichodiacimi arabskymi kmerimi,
ktoré vyznavali Islam, a povodnym obyvatelstvom,
ktoré bolo kultirne a hospodarsky vyspelejsie (Tauer
2006: 49). V rokoch 661 az 750 patrila Syria pod Umaj-
jovsky kalifat. V rokoch 750 - 1258 sa tu rozprestieral
Abbasovsky kalifat. Ndsledne cast tizemia zaberali
Kriziacke staty (1097 - 1254), kym ich v roku 1254 ne-

dobyl Egyptsky mameluk, sultan al-Malik az-Zahir
Bajbars. Tymto zjednotil Egypt a Syriu do jedného
Statu. Od polovice 13. stor. sa snazili dobyt Syriu Mon-
goli, podarilo sa to az v roku 1400 turkickému panov-
nikovi Timur-i Langovi. Po Timurovej smrti vzrastla
moc Osmanskej riSe, ktord zabrala v roku 1516 Syriu
a v tom istom roku aj Egypt. Tento stav zostal do prvej
svetovej vojny.

Zaujmy v Juhozapadnej Azii si pocas prvej svetovej
vojny rozdelili mocnosti Franctzsko a Britdnia. V aprili
roku 1920 sa Syria dostala pod mandat Francuzska.
V tom istom roku sa stal kralom Syrie Faisal I (Faisal
Ibn Husajn), neskor ho dosadili Briti za krala Iraku.
Francuzi nemali podporu od Sunitskej elity, preto pod-
porovali Alawitov. Proti francizskemu mandatu sa
vzburil Sultan Al-Atras v roku 1925. Povstanie vypuklo
v pohori Dzabal al-Driz a viedol ho Sultan Al-Atras,
arabsky a druzsky vojvodca, bojovnik za oslobodenie.
Franctuzom sa podarilo povstanie potlacit aznajar vr.
1927. Sultan usiel do Zajordanska a vratil sa az v roku
1937, ked pokracoval v boji za oslobodenie Syrie. Pr-
vou formalnou dohodou, ktora sa povazuje za uznanie
narodného hnutia v Syrii, je francizsko-syrska dohoda
o nezavislosti (1936). Francuzsko ju podpisalo, ale ne-
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ratifikovalo. Na zdklade tejto zmluvy a novej dstavy
bola zvolena vlada v Syrii. Po pade Francuzska (1940)
patrila Syria pod Francuzsky $tdt (znamy aj ako Vichys-
tické Francuzsko), kym nebola oslobodenad vojskami
Britanie a Slobodného Franctizska v roku 1941. Proti
francizskemu manddtu sa postupne zdvihal odpor
podporovany stavkami a demonstrdciami, ktory vy-
vrcholil bombardovanim Damasku francizskym letec-
tvom. Syria v roku 1944 ziskala samostatnost. Na-
sledne s prispenim Organizdcie spojenych narodov
opustili Syriu francuizske jednotky, posledné 17. aprila
1946.

Po odchode francuzskej armady nasledovalo burlivé
obdobie sprevadzané politickymi prevratmi. V roku
1958 Syria a Egypt vytvorili Zjednotenu arabsku repub-
liku. V rychlom slede nasledovali vymeny: 1963 - pri
moci bola socialisticka strana, 1966 - pri moci je orto-
doxna cast strany Baas, viedol ju Nur ad-Din Mustafa
al-’Atdsi. 1970 - vojenskym prevratom generala Hafiza
al-Asada sa k moci dostalo pragmatické kridlo strany
Baas. 1973 - Ludova strana schvalila dstavu, Syria je
demokratickad, socialistickad, fudova republika, s dora-
zom na sekularizaciu. Prezident musel byt moslim.

Spoloénost Syrie po roku 1800

PopiSme sirozdelenie obyvatelstva, pricom vsetky na-
bozenské, kmenové a politické udaje, ktoré budeme
vyuzivat, su udaje od roku 1800. Historické zapisy,
ktoré popisuju vidiecky zivot pred rokom 1800, su
skor vynimocné. Prvé zapisky hodné skimania po-
chadzaju az z osmanskej doby, pricom tieto archivy sa
len zacinaju vedecky skumat (Hourani, 2010: 110).

V Syrii nachadzame dva zakladné druhy arabske;
spolocnosti: beduinska civilizdcia (badawa) a mestska
civilizacia (haddra). Za ,pdvodnych” beduinov sa po-
vazuju bojové beduinske kmene chovajuce tavy. Vy-
znamnym faktorom pre jednotu kmena je udrziavanie
kmenovej solidarity (‘asabija). Beduini pasli ovce v Na-
fude a na zimu odchddzali na severozapad Syrie alebo
severovychod Iraku. Ich genealogicky povod sa odvo-
dzuje od skutocného alebo mystického kmena. Plati
to aj pre polokocovné alebo usadené beduinske
kmene. Za seberovnych povazovali len kmene rovna-
kého pdvodu, nerovné manzelstva sa nesmeli uzatva-
rat. Ide o rodinnu alebo rodovi endogamiu (,arabsky
zvazok”, nahwa), sobas muza so sesternicou z otcovej
strany, alebo inou sesternicou ¢i neterou. V pripade
jednostranného sobdsa to ukazuje na vztah nadria-
deny-podriadeny, pricom podriadend rodina vydavala
dcéru. Tato prax v uzatvarani manzelstiev sa dodrzuje
v elitnych rodindch Syrie aj v sucasnosti. Podobné
manzelstva su aj v rdmci beduinskych kmernov. Nad-
riadeni pastieri tiav si mohli zobrat za manzelku zenu
z ,podriadeného” kmena pastierov oviec (Sawija). Za
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nizsiu skupinu bola povazovana usadla cast arab-
ského obyvatelstva (hadar). Casto to boli povodni ko-
¢ovnici, v sicasnosti polnohospodari. Manzelstva me-
dzi beduinmi a polnohospodarmi organizovanymi
v kmernioch boli mozné. Beduini chovajuci tavy su na
vrchole spolocenskej dolezitosti. Potom nasleduju be-
duini chovajuci ovce a kozy, na dne beduinskej spo-
lo¢nosti su koristnici, banditi, lovci gaziel a pstrosov
(sulab), ktori si genealogicky povod neuchovavali.
V poradi dolezitosti po beduinoch v spoloc¢nosti na-
sledovali remeselnici, obchodnici a otroci. Zaujima-
vostou je, Ze ,pre emirov bolo prijatelnejsie vziat si za
manzelku otrokynu, ako dievéa z obchodnickeho
rodu”. Dochadzalo aj k ,mliecnemu” pribuzenstvu, na
baze spolo¢ného kojenia. Toto pseudopribuzenstvo
vznikalo medzi emirom a otrokom a vyuzivalo sa
v klientelizme (Gombar, 2004: 15-17).

Haddra- mestské a vidiecke elity v Syrii ziju najma
v sunitskych mestach Halab (Aleppo), Hama, Hims
a Damask. Na spolocenské postavenie elitnych rodin
vplyvaju politické, podnikatelské a duchovné aktivity,
ale najviac je zalozené na kvalite jednotlivca. Priblizme
si, ako fungovala mestska elita v Halabe. Halab bol od
zaciatku 19. storocia arabské velkomesto. Halabska
mestska elita (a9dn) a jej rodiny (“d"ildt) sa delila podla
genealdgie alebo zamestnania. Najvyznamnejsia ha-
labskd rodina bola rodina duchovnych Tahd a jej odnoz
Celebi Zade. Rodina Sajchbandar viazala povod na
osmanského guvernéra Mustafu Pasu Bujuniho, vlast-
nila pozemky este z timarskeho systému. K obchodnej
elite patrila rodina Surajjif, genealogicky sa viazala na
kmen Banu Tamin a druhému kalifovi Abu Bakrovi.
V halabskej elite, Specidlne medzi obchodnickymi ro-
dinami dochddzalo k arabskym soba$om s cielom kon-
centrdcie majetku (Gombar, 2004: 17).

Mestské elity pri vztahu s vladnucimi inStitaciami
vyuzivaju klientelizmus. Je to typicky jav pre blizky
vychod, bezne sa uplatrioval a za zaklad sa povazuju
praktiky v lokalnych politickych Struktirach Osman-
skej rise. V Syrskych mestach a aj na vidieku lokalne
elitné rodiny viedli vodcovia (za‘im), ktori prostrednic-
tvom mladikov (gabaddj) ovladali mestské casti a ob-
lasti. V ramci klientelizmu je dolezita rola sprostred-
kovatelov (wdsita), ¢i uz to boli duchovni vodcovia
(‘ulamd), krestanski duchovni alebo predni/elitni ob-
¢ania v meste. Klientelizmus sa presunul najma do
bezpec¢nostnych struktir, tymto presunom sa stdle
snazia vladnuce elity zabranit transformacii politic-
kych systémov.

Demograficky pohlad

po druhej svetovej vojne

V sucasnosti sa polopudst na zapade krajiny, kde be-
duini pasli stada (badia), vyznamne zmensila vplyvom
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urbanizdcie, rozvojom Zeleznic a motorizmu a vystav-
bou vojenskych taborov. Pastierstvo tiav sa zmensilo
na ukor oviec. Zdroven sa celkovo zmensil dopyt po
polnohospoddrskych zvieratdch. Ndvratnost z pesto-
vania plodin bola celkovo vacsia ako z pastierstva.
Niektoré kmene sa stiahli na Arabsky polostrov, nie-
ktoré usadili a zacali zit usadlym zivotom. Na tizemi
Syrie su stale kmene, ktoré ziju kocovnym spdsobom.
Zmenil sa pristup ku kocovaniu velkych stad. Dolezi-
tym prvkom prosperity stad sa v sicasnej dobe stalo
rozdelenie rodinnych stad na mensie, ktoré je lahSie
uspesne rozmnozit a vychovat, pretoze zabrania vy-
paseniu vSetkej travy v lokalite.

Zivot beduinov nebol legislativne pokryty pocas
vladnutia Assadovcov. Dosah na realny zivot bol vSak
minimalny. Zaciatkom osemdesiatych rokov sa presa-
dil pohlad na kmenovych Sejkov ako na tradi¢nych
vodcov v oblastiach baddwa v Syrii. V stcasnosti ich
autorita a sila je uzndvand miestnymi obyvatelmi, aj
Statnym apardtom. Niektori Sejkovia su zaroven zvo-
leni do parlamentu. Zaujimavostou je, Ze hoci celkovo
v obyvatelstve maju beduini zastipenie asi 5-7%,
v parlamente maju zastdpenie 12%. Tento narast sa
vsak vysvetluje disciplinovanostou beduinskych voli-
cov a nie podporou vlady. Na uznanie Sejka vsak stdle
¢iastocne vplyva strategické umiestnenie dediny, vel-
kost pastvin ¢i vlastnictvo studni (Chatty, 2010).

Pri sucasnom kmeniovom pohlade na Syriu sa stre-
tavame s nasledovnymi kmenmi, ktoré pasu stada
(Collelo 1987):

+ Syrska pust: kmenovy zvdz “"'# (kmene Ruwala,

Hasséna, Al Dz43)

+ Palmyra(Tadmuir, provincia Hims) - okolie: Butaj-
nat a Abada

* Eufratskapust: Faddn walad a Fadan charsa

* Provincia Dajr az-Zawr: Sammar az-Ztir a Sammar
al-charsa

Zastupcovia kmenov sa pravidelne stretavaju, su-
¢asnym hovorcom vodcov kmenov je Sejk Ahmed Sa-
las.

Jazykovo je delenie Syrie velmi vyrazné. Arabsky
jazyk tu ma Styri velké zastipenia v dialektoch:

* Severny, mezopotdmsky (dzZazrdwi)
* Levantsky

+ Nadzsky

*  Mezopotamsky, resp. iracky

Zdroven su na uzemi Syrie zastipené dalsie jazyky:
arménsky, asyrsky, neo-aramejsky, cerkézsky, kabar-
do-cerkézsky, kurdsky, romsky a lomavrensky, a za-
padny neo-aramejsky. V. mensinovom pohlade je na
tuzemi Syrie vyznamna kurdska mensina, ktord nesie
so sebou zdroven narodnostné napétie.

Ly~ L.
Nabozensky vyvoj

Na tzemi Syrie su zastipené nasledovné nabozen-
stva: islam, krestanstvo, drizi a judaizmus.

Islam

V Syrii su zastipené obe vetvy islamu: suniti aj 5i“iti.
Vyznavacmi islamu st aj nasledovné etnické mensiny:
Kurdi, Turkméni, Palestincania a Cerkézi. Suniti sa ne-
delia v zakladnych nabozenskych principoch, delenie
sa aplikuje v interpretdcii prava. V Syrii je dominantna
Skola hanafovska islamska pravna skola.

V si¢itskych vetvach v Syrii su zastupené nasle-
dovné odnoze: alawiti, druzovia a v malom zastupeni
smery: isnd‘asarija, ismd‘ilija, a jazidija. Podla Si‘itov
imdm je jedinym a neomylnym interpretom proroka
a jeho zjavenia. Ucta a oddanost, ktort prechovavaju
§i‘iti voci imamom, dosahuje takmer mieru zbozstenia,
lebo su presvedcenti, Ze prave v linii ich rodu sa prendsa
siskricka bozstva”, teda archetypalnej Muhammadovej
podstaty (haqiga muhammadija), a preto imdmovia (aj
cely ich rod) byvaji nadani nadludskymi vlastnostami
(Ostransky, 2009: 87).

Zakladatelom alawitov bol Muhammad ibn Nusajr.
Podla ucenia Ibn Nusajra jediny Boh je nepopisatelny,
emanuje z neho hierarchia bytia, ‘Ali ibn Abi Talib je
stelesnenim najvys$sieho bytia. Skupina sa pévodne
volala po svojom zakladatelovi Nusajriti, no premeno-
vali sa, aby viac reflektovali ,stranu Alitho”.

Sicitsky smer isnd‘asarija (strana dvanastich ima-
mov) je zastupeny na tizemi Syrie aj z dovodu vymeny
a priatelskych vztahov s Iranom. Uznavaju liniu dva-
nastich imdmov. Veria, ze posledny, dvanasty imdm
zmizol, ale ked’ze veria, ze bez imdma nebude svet, ve-
ria, Ze stale Zije a ked' sa vrati ako ocakavany mahdi,
nastoli ,Bozie kralovstvo na zemi”.

Isma‘iliti uznavaju radu imdmov az po starSieho
syna Dza‘fara as-Sddiqa Ismad‘ila alebo jeho syna Mu-
hammada. RozliSuju medzi exoterickym (zdhir) a eso-
trickym (bdtin) poznanim, to druhé povazuju za dole-
zitejsie. Uznavaju tiez neomylnost imdma.

Jazidi si nabozenskou komunitou, ktorej niektoré
rysy vierouky prejavuju znamky islamu, ale s prvkami
gnodzy, manichejizmu, krestanstva a judaizmu. Zakla-
dom vierouky je dualizmus: viera v Boha, ktory stvoril
svet a teraz je nad nim, transcendentny, a jeho ema-
nacia Malak Ta"us ako padly anjel, ktory sa kajal. By-
vaju nazyvani aj ako uctievaci diabla. Na tzemi Syrie
sem patri prevazne kurdska mensina. Je to uzavreté
spolocenstvo.

Kresfanstvo

Krestania v Syrii st v porovnani s moslimami viac ur-
banizovani, vzhladom na statnu podporu dosahuju
vy$si stupen ucenosti a su aktivnejsi v politike. Kres-
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tanské zastipenie cirkvi v Syrii: Syrska ortodoxna,
Grécka ortodoxnd, Melkitska Ortodoxna katolicka cir-
kev, Arménska ortodoxnd, Protestantskd, Koptska,
Maroniti, Arménska katolicka, Syrska katolicka, Chal-
cedonska katolicka a Rimskokatolicka cirkev.

Druzovia

Drizovia si monoteisticka, nabozenska aj etnicka ko-
munita. Odstiepili sa v roku 1017 od ismd‘ilskej vetvy.
Formadlne sa hldsia k sunitskému islamu, dodrzuju
islamskeé sviatky. Neuznadvaju pat pilierov islamu, ale
sedem povinnosti:

* Hovorit len pravdu.

*  Ochrana a vzajomna pomoc pre bratov v boji.

* Zrieknutie sa iného uctievania a falosnej viery.

*  Odmietanie zivota bez viery, zavrhnutie diabla

(Iblisa).

* Uznanie kalifa al-Hakima ako boha.
* Prijimat bozie skutky.
+ Absolitne podvolenie sa bozim ¢inom, vnitornym

a vonkajsim.

Ucenie je ezoterické, spolocnost sa deli na tych, ¢o
porozumeli (ugqadl, mozu sem patrit aj zeny) a neve-
diacich (dZuhhdl). Vzhladom na prenasledovanie osid-
luju horské casti Syrie a Libanonu.

Judaizmus

Judaizmus je vedeny ako nabozenstvo (miisdwijin, nasle-
dovnici Mojzisa), nie ako ndrod (jahiidin, zida). Prislusnikov
je tazko rozlisit, pretozZe sa obliekajui ako Arabi a rozpravaji
po arabsky. Zidia v Syrii majii zarucenii ndboZenskii slo-
bodu, ale nie osobni, stdle sii pod policajnou kontrolou.
Mnoho syrskych Zidov emigrovalo po r. 1948 do Izraela.

Rozlozenie sil
Po stiahnuti franctzskych vojsk zostali pri moci pri-
slusnici mestskych elit. Okrem pevnych pozicii v mes-
tach vlastnili rozsiahle casti pozemkov na vidieku. Ich
ciefom bolo vytvorit Syrsky stat zaloZeny na unitarnej
koncepcii. Rozlicné ocakavania prinasali aj velké roz-
diely, ktoré boli medzi obyvatelstvom. To sa skladalo
z roInikov, nomadov, usadenych nomadov a mest-
ského obyvatelstva. Vzhladom na vznik Izraela a po-
razku arabskych vojsk pri utoku na Izrael mestska
elita prisla o reputdciu. Tym sa moznosti presadenia
mestskej elity zminimalizovali.
Pred nastupom strany Baas (vzkriesenie) k moci
boli na tizemi Syrie Styri vyznamné politické sily:
+ armada, ktord sa javila ako samostatna apoliticka
sila,
* Halabské mestské elity s napojenim na Irak,
+ Damasské mestské elity s napojenim na Saudsku
Arabiu
* ana stranu Baas ktora sa orientovala na stredné
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a nizsie vrstvy mimo Damask a Halab, a na voja-

kov.

Na verbovanie strana Baas vyuzivala odpor, ktory
mali obyvatelia k povodnym vladnucim vrstvam.
Strana sa zamerala na otdzky narodnej identity. Po na-
stupe strany Baas s prezidentom Hafizom al-Asadom
na cele sa k moci dostala alawitska (cca 13% obyvatel-
stva) a druzska mensina. I$lo o revolu¢né vidiecke
elity, ktoré odstavili tradi¢né mestskeé elity. Teda k moci
sa dostali nové elity s novym systémom klientelis-
tickych vztahov. Assadov politicky systém sa da cha-
rakterizovat ako autoritativny prezidentsky systém so
silnymi klientelistickymi prvkami. V Syrii su Styri
vladnuce vrstvy. Na vrchole je samotny prezident, pod
nim je asi 40 dostojnikov z bezpecnostnych a spravo-
dajskych sieti. Tretou vrstvou je regiondlne vedenie
strany Baas. Poslednou vrstvou su vyznamné osob-
nosti, ministri, guvernéri provincii, predstavitelia pro-
fesijnych organizacii a nabozenski predstavitelia. Za
zdroj sily Assadovho rezimu sa povazuju Styri piliere
moci: Stranicky aparat strany Baas; Populdrne organi-
zacie, ktorymi su ludia kontrolovani v konfesnych re-
zoch (nap. Unia Zien, obchodné tnie, tnie rolnikov,...);
Statna byrokracia; Podpora armady, bezpe¢nostnych
sil a spravodajskych sluzieb (muchdbardit) (Hinnes-
busch, 2002).

Piliere moci znamenaju pre systém pri pomerne
velkej nezamestnanosti podporu zo strany obyvatel-
stva a aj dostatocnu kontrolu obyvatelstva. Zaroven
podpora prichddza aj z mensinovych nabozenskych
obci. V nemalej miere aj od samotnej vacSinovej su-
nitskej casti obyvatelstva, pre ktord Assadov rezim
znamena politickd stabilitu, a tym aj stabilitu pre pod-
nikanie.

Syria md ,najstarsiu tradiciu moderného islamské-
ho reformistického fundamentalizmu”. Moslimské
bratstvo (al-Ichwdn al-muslimin) bolo zalozené v roku
1935 v Halabe, v roku 1945 sa presunulo do Damasku
a roku 1946 sa zlegalizovalo. Moslimské bratstvo pro-
pagovalo ideoldgie s naciondlnym, nabozenskym a so-
cidlnym tonom. V roku 1964 radikdli z Moslimského
bratstva vyvolali povstanie v Hama, podporovaliich su-
nitské podnikatelské kruhy. Dévodmi na povstanie
bolo preferovanie Siitov a aplikovanie socializmu. Su-
nitskd mensina bola nadalej nespokojna, vyvrcholenim
bolo predlozenie sekuldrnej istavy, kam prezident Ha-
fiz al-Asad musel presadit dodatok, ze prezident musi
byt moslim. Syrske Moslimské bratstvo sarozdelilona
tri frakcie podla miest povodu:

* z mesta Hamad, najradikdlnejsie,
+ z mesta Halab, radikalne,
* z mesta Damask, umiernené.

Dalgie radikalne prejavy Moslimského bratstva,

ktoré zacalo preferovat dzihad, boli naviazané na von-



Studies

Auis Musdi £

kajsiu politicku situdciu. V rokoch 1975 - 1976 pocas
Libanonskej obc¢ianskej vojny Hafiz al-Asad podporil
maronitski mensinu, ¢im dal podnet k dtokom zo
strany Moslimského bratstva. V rokoch 1979 - 1980
povstalo Moslimské bratstvo v Hamad, Hims a Halabe,
do Damasku sa povstanie neprenieslo. Vojaci z Mos-
limského bratstva zabili asi 300 Iudi, odvetny dder
armady si vyziadal okolo 1000 ludskych zivotov. Mos-
limské bratstvo sa nasledne zreorganizovalo. Napldano-
val sa prevrat na zaciatok roku 1982 a vydali Manifest
a program islamskej revolucie (9. 11. 1980). 17. 1. 1981
bol zalozeny na zédklade iniciativy Moslimského brat-
stva Syrsky islamsky front (al-Dzabha al-isldmija as-st-
rija). Vodcovia poziadali v Bagdade Saddama Husajna
o financnu aj vojensku pomoc, ktoru dostali. Nasledne
sa od septembra zacali bombové utoky, vyvrcholenim
bol bombovy ttok v Damasku 29. 11. 1981 so stovkami
obeti. Povstanie zacalo v noci z 2. na 3. januara, ked
islamski extrémisti vrazdili v Hama. Odpovedou bolo
zrovnanie casti starého mesta Hama so zemou aj s vy-
vrazdenim danej casti obyvatelstva armadou. Pocty
obeti sa podla zdrojov pohybuju od 5000-10 000. Vy-
sledkom bolo upokojenie situdcie. Moslimské bratstvo
sa rozdelilo na cast, ktoru viedol Sejk ‘Abd al-Fattah
Abu Ghudda zo Saudskej Arabie a ktora ziskala me-
dzindrodné uznanie, a cast, ktord viedol ‘Adnan Sa‘d
ad-Din z Iraku. Ti sa premenovali na Narodnu alianciu
oslobodenia Syrie, neskor podporovali Saddama Hu-
sajna a ¢iastocne sa zdiskreditovali.

Rezim zacal v 80. rokoch uvolniovat obchod, pod-
poroval tradi¢né obchodné rodiny, ¢im znizil podporu
Moslimského bratstva. Zaroven udrziaval dobré vzta-
hy s islamskymi organizaciami: Hizballah (Libanon),
Front islamskej akcie (Jordansko), Islamsky dzihad
(Palestina), Hamas (Palestina). Pocas ndstupu do vlady
Basar al-Asad vymenil vSetkych vysokopostavenych
sunitov a uz ich nenahradil. Zastupcom sunitov boli
pocas vladnutia Asadovcov pridelené niektoré minis-
terské miesta a parlamentné kresld. Redlna moc im
v$ak pridelena nebola, iba pozicie. Kreslo ministra za-
hrani¢nych veci bolo obsadzované sunitskym kandi-
datom. Hlavnym dovodom je, Ze suniti maju vacsie
znamosti a skisenosti so zahrani¢im a arabské Staty
st najma sunitské.

V oktobri roku 2005 bola vydana Damasska dekla-
racia pod patronatom Moslimského bratstva. Ozna-
¢uje vlddu autoritdrsku, totalitni a kluc¢kujicu. Ziada
postupné reformy a mier, uznavanie vsetkych na za-
klade ndrodnosti aj ndbozenstva. Specidlne bolo vy-
zdvihnuté zrovnopravnenie Kurdov so vsetkymi syr-
skymi obcanmi.

Sucasnost a nacrinutie

dalsieho smerovania Syrie

Ako vyznamny prvok v snahe udrzat stranu Baas pri
moci sa ukazuje zotrvanie a pozdvihnutie alawitov.
Stranu Baas podporuju aj syrski krestania. Maju dva
doévody: prvy Baas stdle oficidlne podporuje sekulari-
zaciu Statnej spravy, druhym je obava pred budicnos-
tou, ak by sa suniti dostali k moci. Na zniZenie obav
krestanov preto vodcovia kmeriov vydavaju vyhldsenia
- Sejk, vodca kmena Sammar al-charsa (2012): ,Nasi
predkovia boli krestania, mame krestansku krv, zacho-
vame ich kostoly a kldstory, ochranime krestanov na
nasom tuzemi.”

Z medzindrodného hladiska sa neprejavil zasadny
radikalny postoj zo strany zapadnych mocnosti, ktoré
sa angazovali v Arabskej jari 2011. Dovodom na po-
maly odpor a nie radikdlny je, Ze Syria je zaujmova
oblast Ruska, ma tu jedini namornu zakladnu (Tar-
tus) mimo svojho vysostného tizemia, zaroven je Syria
Iranom deklarovana ako priamy spojenec aj vzhladom
na syrske Si‘itské smerovanie.

Obmedzenia zapadnych a arabskych krajin boli
ekonomické, zmrazenie tctov syrskym firmam a ban-
kam, s prepojenim na vlddu zo strany USA a Europ-
skej unie, zdkaz vstupu vysokym vladnym predstavi-
telom na uzemie USA a Eurdpskej tinie. Pozastavenie
¢lenstva v lige Arabskych Statov a rusenie zastupitel-
skych tradov zo strany Turecka, Saudskej Arabie,
Bahrainu, Kuvajtu a Tuniska. Na druhej strane Rusko,
Cina, India, Brazilia a Juzna Afrika odmietli rezoluciu
Bezpecnostnej rady o aplikovanie vyznamného tlaku
na syrsku vladu.

Radikdlna zmena zvonka nie je zatial mozna vzhla-
dom na postoj velkych krajin ako Rusko a Cina. Zdro-
ven sa zdpadné krajiny obmedzuju len na ultimdta, oz-
namili, Ze priama vojenskad intervencia nepripada do
uvahy. Nasledné zruSenie zastupitelskych uradov im
vzalo moc vyjednavat. Naproti tomu susedia Syrie
priamo zasahuju do Zivota na izemi Syrie. Vrchny muf-
ti Syrie, Sejk Ahmad Badr ad-Din al-Hasan hovori
v ¢lanku vydanom v Der Spiegel ONLINE: ,Pozrite sa na
druhé centra nepokojov Hims: mesto je velmi blizko
hranic, v tomto pripade Libanonu. Neprijemné ele-
menty ako st Iracania, Afganci, Saudi a Jemenci pricha-
dzaju odtial, vSetci s radikalnou a fundamentalistickou
agendou.” Proti velkému muftimu vsak niektori radi-
kalni sunitski imamovia broja, pretoze je v ich ociach
umierneny. NaboZenstvo ako jeden z motivatorov su-
casnych nepokojov na tizemi Syrie potvrdzuje rozhovor
s nemenovanym sunitskym $ejkom pre Der Spiegel ON-
LINE, pocas interview, pri ktorom zostal v utajeni, po-
vedal: ,Stavam sa lidrom revolucie, nase kmene su utla-
cané” (Syria News: Iraqi Sunni tribal sheikh admits sending
men to fight against Bashar al-Assad in Syria, 2012).
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Z pohladu vedenia Syrie je neprijemnym faktom
snaha o zjednotenie opozicie a zalozenie Syrskej na-
rodnej rady. Na jednej strane je Syrska narodna strana
hlavnym hovorcom syrskej opozicie, na strane druhej
je vSak vo vnutri od zaloZenia silné napatie. Syrska na-
rodna rada je od zaloZenia obviniovana z preferovania
Moslimského bratstva, z nedostato¢ného styku a zna-
losti pomerov v Syrii. Dévodom tohto obvinovania je,
Ze prevazna Cast Iudi z rady Zije mimo Syrie. Z pred-
sednictva rady musel odsttpit prof. Burhan Ghajlin
(prednasa na Sorbonne). Specidlnou ¢astou opozicie
su Miestne koordinacné vybory (LCC). Posobia priamo
na tzemi Syrie. Vynikaju svojou radikalnostou a aj pre-
zentovanim informdcii. Zameriavaju sa na heslovité
informacie podporované fotografiami a videami z ne-
pokojov (LCC Syria - Photo Blog).

V blizkej buducnosti sa predpokladad, Ze staty Perz-
ského zalivu a Turecko vyvolaju vacsiu agresiu s pod-
porou Francuzska a USA. Podpora by sa mala viazat
najma na oblast komunikdcie, koordindcie zaskodnic-
kych akcii a dodavku protitankovych zbrani. Pripadna
agresia je predpokladand najma od sStatov Turecko,
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Saudska Arabia, Katar a Spojené arabské emiraty. D6-
lezitym faktorom na misiu sa stava nabozensky aspekt,
kde sa sunitské krajiny snazia oslobodit nabozensky
utld¢and vadsinu na syrskom dzemi. Dalsim predpo-
kladom je, Ze to bude na pozadi velkych zmien, ako je
vypisanie referenda o ustave prezidentom a vypisanie
volieb. Zaroven sa vyvija stale vacsi tlak na Rusko, aby
umoznilo zasiahnut v Syrii. Predpoklada sa, ze Rusko
nakoniec ustupi, ale cena ustupu zatial nie je znama.
Tlak sa zaroven vytvdra na verejnd mienku, cez pocty
zobrazovania obeti titokov armddy, pricom nie je jasné€,
ktora strana bola povodcom utokov. V pripade velkého
konfliktu vSak zo strany zapadnych mocnosti bude
prevlddat snaha skratit konflikt na minimum a vyuzi-
vat Syriu na prepravu nerastného bohatstva z krajin
Perzského zalivu.

Syria je Statom, v ktorom sa pokusy o vymenu vla-
dy, uspesné alebo netspesné, striedali na pravidelnej
baze od padu Osmanskej rise. Striedania boli pravi-
delne sprevadzané velkymi stratami na zivotoch. Te-
rajsi stav sa javi ako snaha o vymenu sticasného vede-
nia vacsinovou opoziciou na nabozenskom principe.
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Preco nie je jedno,

ako sv. Juraj zabija draka.
Alebo ¢o mozu poveda¥l
vytvarné pramene o kulture
stredovekéeho Uhorska’

MARTIN TRIBULA

Ustav religionistiky, Filozofickd fakulta Masarykovej Univerzity, Brno

The majority of research in the academic study of religions is based on the study of textual sources.
This paper is focused on medieval artifacts as potential sources of complementary information
about this period of Christianity. The first part of the thesis deals with the role of visual sources in
religious studies in general. The next part proposes a method of interpreting medieval artifacts
which is later applied to a certain empirical material - the mural paintings of St. George killing the
dragon located in the Zvolen region. The use of the interpretative method led to the conclusion,
that these murals were commissioned by local aristocrats. These paintings were some kind of mass

media, means of communication with local peasants and also with the Kings of Hungary.

Key words: St. George, dragon, chivalry, Christian iconography, religious art, Zolnd, Poniky, Cerin

Rozsirovanie religionistického poznania sa v zasade
uskutocniuje dvoma sposobmi. Bud' sa zvacsuje empi-
ricky zaber discipliny smerom k popisaniu a vysvetle-
niu doteraz nepopisanych a nevysvetlenych javov,
alebo su uz zname fenomény postavené do nového
svetla vyuzitim doteraz nevyuzitych metodologickych
postupov. Tretiu cestu moZze predstavovat cerpanie po-
znatkov zo zatial opominaného typu primdrnych pra-
menov. Nasledujuci text sa snazi vychadzat prave z ta-
kéhoto pristupu, pricom ako zakladny zdroj informacii
slizia vybrané stredoveké vytvarné diela, konkrétne
tri nastenné malby zobrazujtice zapas sv. Juraja s dra-
kom, nachdadzajuce sa v troch vidieckych kostoloch na
uzemi niekdajSej Zvolenskej zupy.

Uvodné dve casti textu st orientované skor teore-
ticky a zameriavaju sa na strucné uvedenie do proble-

matiky vyuzivania vytvarnych pramenov v religionis-
tike, resp. nacrtnutie moznej metody vyskumu stre-
dovekych vytvarnych diel. Pokracovanim je prakticka
aplikdcia navrhnutého pracovného postupu na pri-
klade vybranych malieb, pricom zdverecna cast obsa-
huje interpretdcie ich funkcii. Odhalenim vyznamu
tychto artefaktov v sidobom kultirnom kontexte sa
zaroven ziska komplexnejsi pohlad na vtedajsie nabo-
zensko-spolocenské redlie, co moze byt pre religionis-
tiku rozhodne zaujimavé.

Nabozenské texty

verzus nabozenské obrazy

Uz od pociatkov etablovania religionistiky ako samo-
statnej vednej discipliny na konci devatnasteho storo-
¢ia az dodnes spociva taZisko vyskumu historickych

1  Text studie vznikol v ramci riesenia projektu ,Vyuzitie vytvarnych pramenov pri stidiu stredovekého krestanstva na priklade analyzy nastennych
malieb vo vybranych kostoloch na strednom Slovensku”, financovaného z grantového fondu dekana Filozofickej fakulty Masarykovej univerzity
v Brne. Za kritické pozndmky k textu dakujem Lubosovi Bélkovi a Michalovi Ciganovi.
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nabozenskych foriem na studiu textovych pramenov.
Informacie (priame ¢i nepriame) o skimanom feno-
méne sa zvycajne Cerpaju bud z textov primdrne na-
bozenského charakteru (posvatné spisy, zbierky myto-
logickych pribehov, teologické traktaty, nabozenska
poézia, texty piesni atd.), alebo z dobovych dokumen-
tov nenabozenskej povahy (zaznamy historickych uda-
losti, koreSpondencia rézneho druhu, nariadenia mo-
censkych organov, najrozmanitejSie zmluvné listiny
atd.). V pripade, ze literarne pramene neposkytuju do-
statocnu evidenciu (zachovali sa iba zlomkovito alebo
nikdy neexistovali), si religionistika vypomaha archeo-
logickym vyskumom materidlnej kultury (sakralna ar-
chitektudra, hrobovy inventdr, predmety s predpokla-
danou ritudlnou funkciou atd.). Vytvarna kultira spata
s urc¢itou nabozenskou tradiciou vsak casto zostdva
nepovsimnutd. Paralelne k textovym pamiatkam, ty-
kajucich sa nejakého ndbozenského javu, sa pritom
mnohokrat dochovala aj rozsiahla sidoba vytvarna
produkcia s nabozenskym vyznamom (Brandon, 1975:
3-8; Cort, 1996: 613-615).

Jednoznacna preferencia textovych pramenov pred
vytvarnymi v religionistickom badani zrejme suvisi
s akousi implicitne pritomnou domnienkou, Ze obraz
je len ilustraciou k pramennému textu, jeho vizual-
nym doplnkom s viac-menej totoznym obsahom. Pri
zobrazeni akejkolvek nabozenskej témy sa potom
akoby automaticky predpokladad, ze existuje nejaky
konkrétny literarny tutvar, ktory je predlohou pre dané
vytvarné dielo. Vztah medzi textom a obrazom v sku-
tocnosti nie je ani zdaleka taky cierno-biely.

Klicovym faktorom v tomto pripade je zasadny vy-
znam medidlnej odliSnosti pisaného slova a vizual-
neho obrazu. Obraz totiz principidlne nemdze vyjadrit
vetky myslienky a obsahové roviny pritomné v texte.
Sucasne vsak moze zachytit a rozvinut mnozstvo
inych detailov, o ktorych text ml¢i. Okrem obmedzeni
a moznosti plynicich z medidlnej transformdcie témy
existuje pocetna skupina pripadov, ked konkrétne
dielo vobec necerpa z textovej, ale obrazovej predlohy.
Takisto je znamy cely rad rydzo vytvarnych tém, ktoré
nemaju nijakych textovych pendantov. Komplikova-
nost vztahu nabozenskych textov a obrazov ilustruju
aj situdcie, ked sa ,tradicna” uloha obracia a vytvarné
prevedenia témy vplyvaju na jej pisomné zachytenie.?

Zda sa teda celkom opravnené rehabilitovat v ramci
religionistického badania nabozensku vytvarnd pro-
dukciu ako alternativny pramen s potencidlom prina-
Sat origindlne a plnohodnotné informacie, napomaha-
juce vysvetleniu réznych ndbozenskych fenoménov.

Takyto pristup ma Specidlnu opodstatnenost pri vy-
skume stredovekého krestanstva. Vtedajsia vytvarna
tvorba, dnes nazyvand umenim, je totiz charakteris-
ticka tym, ze v nej dominovali nabozenské funkcie
(oslava Boha, komunikdcia posvatnych pravd, vyvola-
nie zboznych afektov, votivna funkcia atd.) nad este-
tickymi. Vytvarné diela navyse do velkej miery neodra-
zali vinitorny svet autora (ako tomu bolo v neskorsich
obdobiach zapadnych dejin umenia), ale rozmanité
zaujmy objednavatela, pevne ukotveného v urcitom
spolocensko-historickom kontexte.® Religionisticka
reflexia stredovekych artefaktov teda moze rozsirit po-
znanie sudobych realii.

Praca s materidlom, ktory je pre akademické stu-
dium nabozenstiev relativne netradi¢ny, si vyZaduje
aplikovanie adekvatnych metdd. Ako obzvlast uzi-
tocné sa pritom ukazuje obratenie pozornosti na nie-
kolko vybranych aspektov stredovekych vytvarnych
diel s nabozenskym vyznamom. Ich zhrnutie zaroven
moze posluzit ako zdroj metodologickej inspiracie.*

Nacrt metody

Stredoveké vytvarné diela predstavuju bezpochyby ne-
smierne heterogénny stibor pamiatok, kvoli comu je
nemozné vytvorit nejaky vSeobecne zavazny pracovny
postup ich vedeckej reflexie. Takyto manuadl by bol na-
vySe neziaduci, pretoze by mohol zndsilnovat a defor-
movat ond rozmanitost. Nizsie uvedeny vypocet vy-
branych aspektov stredovekych artefaktov, ktoré je
vhodné brat na zretel pri (nielen) religionistickej ana-
lyze, je iba orientac¢ny. Pri kontakte s konkrétnym em-
pirickym materidlom vyjde rychlo najavo, ze niektoré
,body” st vdanom pripade zbytocné a iné naopak chy-
baju. Hlavnym cielom nasledujucej casti vSak nie je
dplnost, ale podnetnost.

Popis. Vychodiskovym momentom kazZdej religio-
nistickej analyzy urcitého stredovekého vytvarného
diela je jeho popis (Bélka, 2006: 34), zahrnajuci tiez
zakladné doplnujtce informadcie, tykajice sa predo-
vSetkym blizSieho urcenia ikonografie, proveniencie,
autorstva, doby vzniku a pod.

Porovnanie s textami. Dalsim nevyhnutnym krokom
je zasadenie zobrazeného nametu do literdrneho kon-
textu (Bélka, 2006: 34-35). Pritom je rovnako rele-
vantné hladanie obsahovych paralel, ako aj odliSnosti
medzi skimanym artefaktom a réoznymi literarnymi
pamiatkami, ktorych vyber je odévodneny ad hoc.
Inymi slovami, ide o to zistit, ako inkriminovanu tému
popisuju texty a ako ju vykresluje prislusny obraz.

Viyjber nametu. Pri koncipovani v podstate akejkol-

2 Vseobecne o spojitosti obrazov a textov pozri napr. Cassidy, 1993: 9-10. Konkrétny priklad vplyvu obrazov na text uvadza Ivan Gerat (1996: 15).
3 O dobovych funkciach stredovekého ,umenia” podrobnejsie pise napr. Hans Belting (1990: 41-64), v cestine Milena Bartlova (2001: 47-50).
4V mnohom inspirativny navrh pracovného postupu religionistického vyskumu tibetskych artefaktov pontikol Lubos Bélka (2006: 31-45).
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vek témy si mohli stredoveki vytvarnici vybrat z mnoz-
stva varidcii a jemnych vyznamovych odtienov, pritom-
nych v jestvujucich textoch aj obrazoch, alebo inicia-
tivne vytvorit vlastnd verziu. Odhalenie pripadného
zdoraznenia nejakého konkrétneho momentu v ramci
urcitej témy ma z perspektivy religionistiky poten-
cidlnu informacnd hodnotu.

Reprezentativny/narativny charakter. ZjednoduSene
povedané, reprezentativne zobrazenia spritomnuju
isté osoby a vizie, pricom byvajui urc¢ené na kontempla-
ciu ¢i dokonca uctievanie, narativne zobrazenia rozpra-
vaju pribehy o udalostiach, ktoré sa niekedy a niekde
staliaich hlavnou tdlohou je zvacésa poucit a informovat
divaka. V prvom pripade namet rezignuje na vytvarna
evokdciu priestoru a ¢asu (frontdlne zobrazenie nehyb-
nej figiry sv. Matuisa s knihou v ruke na zlatom pozadi),
v druhom pripade je ndmet umiestneny do konkrét-
nych ¢asopriestorovych siradnic (sv. Matus sedi za pi-
sacim pultom v miestnosti, do ruky berie pisacie brko).”

Porovnanie s inymi obrazmi. Ku klasickym pracov-
nym postupom, ktoré nemozno vynechat, patri zasa-
denie vybraného vytvarného diela do (viac ¢i menej)
Sirsieho kontextu suvisiacej vytvarnej produkcie
(Bélka, 2006: 34; Gerat, 2004: 79-94). Takato kompara-
cia je azda najbeznejsim zdrojom poznatkov a pre-
bieha takpovediac automaticky. Vyber vhodnych arte-
faktov, zarucujuicich plodné porovnavanie, byva
odovodneny ad hoc, pricom najcastejsie ide o exem-
plare pribuzné na zdklade podobnosti (¢i priam analo-
gii) tykajucich sa zobrazenej témy, autorstva, prove-
niencie, doby vzniku atd.

Zvldstne detaily. Vysledkom porovndvania je okrem
iného identifikdcia pripadnych ikonografickych ano-
malii, teda takych prvkov, ktoré tradi¢na ikonografia
danej témy neobsahuje. Odchylky od zauzivanych vy-
tvarnych rieseni, resp. doplnky nad ramec obvyklych
ikonografickych schém totiz zvycajne nie su dielom
nahody, ale urcitych eventualne vysvetlitelnych okol-
nosti (Cassidy, 1995: 344).

Meédium. O funkciach a postaveni v kontexte stre-
dovekej religiozity vela napovie aj analyza média po-
uzitého na zobrazenie urcitej témy. Jednotlivé vytvarné
druhy boli totiz ¢asto urc¢ené r6znym skupindm veria-
cich, a preto moze mat zasadny vyznam fakt, ¢ije dana
téma stvdrnend prostrednictvom malby nastennej, ta-
bulovej, kniznej, sklomalby, liturgickej vysivky, volnej
plastiky, kamenosochdrskeho architektonického
¢lanku atd.

Bezprostredny situacny kontext. Fungovanie v sudo-
bej nabozensko-ritudlnej praxi moze dalej pomoct
osvetlit aj Studium artefaktu in situ, zhodnotenie jeho
povodného umiestnenia (ak je zrejmé, resp. mozné ho

zrekonstruovat). Je vysoko pravdepodobné, ze inu
dlohu v zivote urcitého farského spolocenstva hra ob-
raz namalovany na vonkajsom mure tamojsieho kos-
tola, ako mal'ba na vnutornej stene lode, klenbe pre-
sbytéria, v sakristii ¢i podzemnej krypte toho istého
chrdmu.

Kontext bezprostredne pribuznych diel. Ak je skimany
artefakt sucastou vacsieho celku, je prirodzené porov-
navat ho so zvySnymi ¢lankami. Znamena to zamerat
pozornost aj na ostatné ndstenné mal'by v chramovom
interiéri, tabulové malby oltara ¢iiluminacie v kodexe.

Autor/objedndvatel. V podstate kazdé stredovekeé
vytvarné dielo je ideologickou vypovedou vytvorenou
niekym s nejakym zamerom. Vtedajsia vytvarna pro-
dukcia je charakteristicka tym, Ze vyslednu podobu ur-
¢itého artefaktu v rozhodujicej miere ovplyvnil objed-
navatel financujuci jeho realizaciu (resp. fudia z okolia
mecendsa). Odhalenie identity dondtora (jednotlivca
¢i korporativnej zlozky) je jednym z kltucovych pred-
pokladov pochopenia miesta vybraného diela v pri-
slusnom kultirnom kontexte (Kessler, 2004: 45-64,
hlavne 58).

Publikum. Vymedzenie okruhu divdkov, ktorym
bolo nejaké dielo pristupné, je podobne doleZité, pre-
toze stredoveké artefakty sa casto obsahovo aj for-
malne prispésobovali svojmu obecenstvu. Pri konci-
povani konkrétnej ikonografie sa niekedy priamo
zohladnovali intelektualne moznosti vnimatelov (po-
rovnaj Togner, 1992: 104-106), ¢i sa aspon dopredu po-
¢italo s tym, kto dielo uvidi.

Nibozensko-kultiirny a historicky kontext. Vzhladom
na spominanu prevahu socidlnych a nabozenskych
funkcii v stredovekej vytvarnej tvorbe je azda najza-
kladnejsim krokom pri praci s dobovymi vytvarnymi
pramenmi zachytenie spolocensko-historického poza-
dia skimaného diela. Takymto stiadiom moZzno lepsie
porozumiet danému dielu, ktoré zaroven vypoveda
o okolnostiach svojho vzniku (porovnaj Cassidy, 1995:
344-345).

Sv. Juraj v stredovekej nastennej mal'be
v okoli Zvolena

Na strednom Slovensku, presnejsie na tizemi niekdaj-
Sej Zvolenskej zupy, sa zachovala skupina typovo pri-
buznych vidieckych kostolov, postavenych na zaciatku
Strnasteho storocia. Ide o stavby v obciach Zolna, Ce-
rin, Hornd Micina a Poniky (Buran, 1994: 1). Geogra-
ficka blizkost, prislusnost k jednému politicko-sprav-
nemu celku a spolo¢né stavebné pozadie su dostatocne
relevantnymi faktormi odovodnujicimi vyber prave
tychto sakralnych pamiatok pre vyskum stredovekych
vytvarnych pramenov. Vo vsetkych kostoloch sa na-

5 Ktomu pozri napr. Kessler, 2000: 1-28; v cestine Hlavackova, 1981: 516-525.
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Zdpas sv. Juraja s drakom, 1370 — 1380, ndstennd malba, Zolnd, kostol sv. Matisa, severnd stena lode (foto: Barbora Tribulova)

chadzaju nastenné malby, ktoré predstavuju najauten-
tickejsi materidl vhodny k religionistickej reflexii. Na
rozdiel od striedmej architektury stavieb bez rozsia-
hlejsej figurativnej vyzdoby alebo vac¢sinou nedocho-
vaného povodného stredovekého mobiliaru. Bohuzial,
maliarske realizdacie v Hornej Micinej su s vynimkou
niekolkych fragmentov stale ukryté pod neskorsie na-
nesenym vapennym naterom, a preto im dalej nebude
venovana ziadna pozornost.

Steny zvysnych chramov zdobia malby rozmanitej
ikonografie, rozsahu a vytvarného stylu, pochadzajuce
z roznych casovych usekov Strndsteho a patnasteho
storocia. Uz len zbezny pohlad na ne vsak prindsa za-
ujimavé zistenie. V kazdom kostole sa vyskytuje v pod-
state identickda kompozicia sv. Juraja na koni zabijaju-
ceho draka. Vynimocnost tejto situdcie dokazuje
porovnanie vyskytu inkriminovaného motivu vikono-
grafickej vybave dalsich kostolov v ostatnych historic-
kych regionoch dnesného Slovenska. Aj ked' je obraz
zdpasu sv. Juraja s drakom v stredovekej ndstennej
malbe hornouhorskej proveniencie pomerne oblu-
beny, rozhodne sa nikde neopakuje s takou pravidel-
nostou ako v skimanej lokalite (porovnaj Smolakova,
2006a: 433-442). Napriklad v susednej gemerskej ob-

6 Podrobne ku gemerskym malbam pozri: Togner, 1989.

lasti, znamej bohatstvom zachovanych stredovekych
nastennych malieb v pocetnych sakralnych objektoch
(medzi najvyznamnejsie patria chramy v Stitniku, Ko-
celovciach, Ochtinej, Rakosi, Chyznom, Kyjaticiach, Ri-
mavskej Bani, Rimavskom Brezove, Kraskove, Siveti-
ciach), sa takyto vyjavnachadza iba v kostole sv. Simona
aJuduv Szentsimone (na uzemi dnesného Madarska).®
Existenciu troch stredovekych nastennych malieb s uve-
denym nametom v troch kostoloch tzv. zvolenského
okruhu mozno len tazko povazovat za nahodu, pricom
hlbsirozbor tychto malieb odhali ovela pocetnejsie ana-
logie, ktoré priam nabadaju k dalsej interpretdcii.
Podrobny popis vybranych zobrazeni je vhodné za-
cat prinajstarSom exempldri, nachadzajicom sa v kos-
tole sv. Matusa v Zolnej. Tunajsi vyjav zdpasu sv. Juraja
s drakom je namalovany na severnej stene lode. Ide
o obraz nezvycajne malého formdtu, oramovany jed-
noduchou zelenou bordurou, umiestneny vo vyske asi
jedného metra nad podlahou. Svitec sediac na hne-
dom koni vyraza v pohybe zlava doprava celne proti
drakovi, v pravej ruke drzi kopiju v horizontalnej po-
lohe, ktoru si dalej pridrziava pod pazuchou a jej hrot
zabodava do dracej papule. V lavej ruke ma Stit obra-
teny vonkajsou stranou k divakovi s namalovanym
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Zdpas sv. Juraja s drakom, 1375 — 1385, ndstennd malba, Poniky, kostol sv. Frantiska Serafinskeho, severnd stena lode

(foto: Barbora Tribulovd)

dvojkrizom a dvomi hviezdami. Obleceny je v kruzko-
vej zbroji bez prilby, vdaka ¢omu vynikaju jeho dlhé
svetlohnedé vlasy upravené do tcesu podla dobovej
mody. V tvari sa mu zradi sustredeny vyraz zamerany
na obludného protivnika. Okolo hlavy ma svitoziaru.
Telo draka s dlhym chvostom, dvomi nohami a krid-
lami je natiahnuté pod konskymi kopytami, pricom
hlavu ma priSera zdvihnutu a obrdtend v ustrety svat-
covi. V celkom pravej ¢asti obrazu, vedla dracej hlavy,
je situovany Stylizovany skalny masiv, na ktorom klaci
princezna s dlhymi hnedymi vlasmi, vyraznou koru-
nou na hlave a rukami spojenymi v modlitebnom
geste. Oblecena je v jednoduchom tmavom odeve
a zrak upiera na svojho zachrancu. Figira princeznej
klaciacej na vyvySenom teréne sa nachadza v jednej
urovni s postavou jazdca sediaceho na koni, pricom ich
velkost je v podstate rovnakd. Na tpati skalného ma-
sivu je zobrazena jaskyna, z ktorej vykikaju smerom
k sv. Jurajovi dalSie dve dracie hlavy. Cely vyjav sa odo-
hrava v plytkom pldne na neutralnom bielom pozadi
v bliz§ie neurcenom prostredi.

Obraz bol namalovany pravdepodobne niekedy
v rokoch 1370 - 1380,” slohovo nesuvisi s ostatnymi
malbami v chrame a podla vsetkého vznikol ako prile-
Zitostna jednorazova objednavka. O zhotovitelovi diela
a jeho objedndvatelovi nie je zndme ni¢ konkrétnejsie.

Dalsiu malbu v regione, zachytavajicu boj sv. Juraja
s drakom, nesie severna stena lode ponického kostola
sv. FrantiSka Serafinskeho. Ide o tplne totoznu kom-
poziciu ako v Zolnej, rozdiely spocivaju iba v drobnych
malickostiach. Celkovo je vyjav zachyteny na ovela
vacsej ploche. Jazdec, identifikovany napisom s. gier-
gius pri hlave, sedi v tomto pripade na bielom groSova-
nom koni a chrani ho pldtova zbroj s dokladnejsie pre-
vedenymi detailmi. Podobne realisticky vypracovany
postroj kona tvoria vybijané koZené remene. Stit svi-
tého bojovnika je zobrazeny z vniitornej strany, takze
nevidiet pripadnu heraldicki vyzdobu. Na hlave ma
celenku. Princezna klaci na Stylizovanom kopci, pri-
¢om na hlave jej chyba koruna a dlhé hnedé vlasy ma
upravené rovnakou celenkou, aku pouziva aj sv. Juraj.
Odev princeznej pozostdava z jednoduchych siat mod-

7  Tymto obdobim vymedzuje pravdepodobny vznik malby Magdaléna Brazdilova (2001: 73), Ivan Gerat (2011: 143) ju datuje zoSiroka do 14.
storocia. V pripade vSetkych skimanych zobrazeni je urcenie doby vzniku iba orientacné.
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Zdpas sv. Juraja s drakom, 1400 — 1430, ndstennd malba, Cerin, kostol sv. Martina, severnd stena lode (foto: Maridn Piatrov)

rej farby, v drieku stiahnutych pasom takisto rovna-
kého vzhladu ako remene z konského postroja. Na
upati kopca nie je zobrazeny nijaky draci brloh a ab-
sentuju aj dalsie dracie figury. Cely vyjav je zasadeny
do kopcovitej krajiny, zarastenej niekolkymi stromami
a krikmi. Inak su vsetky podstatné obsahové, ikono-
grafické (nie stylové) prvky zhodné s predchadzajicim
prikladom - bojova technika jazdca, jeho uces, farba
vlasov, smer pohladu, dracia fyziognomia, poloha dra-
c¢ieho tela, situovanie postavy princeznej, jej poza, po-
hlad, rovnaka velkost oboch Iudskych figtr.

Malba vznikla niekedy medzi rokmi 1375 - 1380,
dielo je znova Stylovo ojedinelé v kontexte ostatnej vy-
zdoby chramu a tiez bolo najskor realizované ako oso-
bita zdkazka, pricom maliar aj mecenads zostavaju ne-
znami (Buran, 1994: 9).

Posledné skimané zobrazenie sa nachadza znova
na severnej stene lode, tentokrat cerinskeho kostola
s patrociniom sv. Martina. Opat ide o takmer identicku
kompoziciu ako v predchadzajucich dvoch pripadoch.
Podstatnejsie jedinec¢nosti tohto obrazu mozno jedno-
ducho zhrnut. Sviatec md hnedého groSovaného kona,
v ruke drzi §tit s namalovanym tzv. maltskym krizom
a na hlave ma prilbu s vyklopenou ¢astou chraniacou

tvar. Na nohach ma oblecené priliehavé zelené noha-
vice. Trup svitca chrani platova zbroj, cez ktord ma
prevlecent zelend tuniku, pri¢om zbroj dopliajud pan-
cierové rukavice s chrani¢mi laktov a ramien. Pohlad
upiera priamo na modliacu sa princeznu odetu v jed-
noduchych cervenych Satdch a bez koruny na hlave,
klaciacu na Stylizovanom skalnom masive. Ta pohlad
opatuje. Na obraze nevidno nijakd draciu noru, ani
inych drakov. V lavej casti kompozicie nie je znazor-
nend krajina, ale pomerne rozmerna architekttira mes-
ta, pozostavajuca z hradieb, mestskej brany a akejsi
stavby - najskor kralovského palaca. V dvoch okndch
tejto budovy su zachytené tri postavy, dve zZenské
a jedna muzskd, bez korun na hlavach, ako s rukami
vzopatymi k modlitbe sleduju boj svitca s priSerou. Na
dolnom okraji obrazu je v rdmci oramovania umies-
teny ciastoc¢ne citatelny ndpis informujtici o mene ma-
liara.

Malba bola vytvorena v rozpati rokov 1400 - 1430
(Gerat, 2011: 129), z hladiska doby vzniku a Stylu je
opat medzi ostatnymi maliarskymi realizaciami v chra-
me osamotend. Okrem mena (Augustinus) nevieme
o autorovi ni¢ blizsie a objednavatel zostdva takisto ne-
znamy.
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Vytvorit si ucelenejsiu predstavu o deji zachytenom
na vybranych zobrazeniach umozni porovnanie s tex-
tami, ktoré podrobnejsie popisuju dand udalost.
V tomto pripade sa da povazovat za najviac relevantny
predovsetkym jeden konkrétny literdrny pramen. Ide
o Zlatu legendu Jakuba de Voragine, typicky stredo-
veky kompilat mnozstva jestvujucich textov zostaveny
niekedy okolo roku 1260, zahfnajici najma zivotopisy
roznych svatcov. V obdobi vrcholného a neskorého
stredoveku bol tento spis nesmierne obltibeny a rozsi-
reny v celej latinskej krestanskej Eurdpe (Gerat, 2011:
111), takze obsahuje akusi reprezentativnu verziu in-
kriminovaného pribehu tak, ako koloval v sidobej ver-
balnej kultire. Nedd sa samozrejme stopercentne do-
kazat, Ze autori malieb v Zolnej, Ponikach a Cerine
priamo vychadzali pri vytvarani svojich diel z textu Zla-
tej legendy, je vSak takmer isté, ze pribeh o sv. Jurajovi
z tejto zbierky poznali.

Prislusna cast venovana svatcovi zacina epizédou
o porazeni draka, pokracuje popisom jeho martyria za-
visenom statim (so zddéraznenim nadprirodzeného
odolavania mucitelskym tortiram) a kon¢i posmrt-
nymi zdazrakmi (Voragine, 1998: 146-150). Vzhladom
na namet skimanych zobrazeni je prirodzené sustre-
dit sa iba na inkriminované pasdze zdapasu s obludou.
Zlata legenda predstavuje sv. Juraja ako krestana slu-
ziaceho v rimskom vojsku. Svaty bojovnik raz isSiel
okolo istého kralovského mesta menom Silena, pricom
eSte netusil, Ze v jazere nedaleko Zije drak, ktory uz
dlhs$iu dobu terorizuje miestnych obyvatelov jedova-
tym dychom. Ti sa spolu so svojim kralom dohodli, ze
kazdy den drakovi odnesu dve ovce, aby sa nasytil
a nechal ich na pokoji. Ked sa zasoby dobytka po-
stupne minali, davali mu jednu ovcu a jedného clo-
veka, vybraného l6som. Tymto spdsobom prisla na rad
aj jedina krdlova dcéra a panovnik bol nuteny ju obe-
tovat. Princezna sa teda rozlucila s otcom a odisla,
odeta do kralovského richa, smerom k jazeru naplnit
svoj neblahy osud. Ked' placuc c¢akala na prichod
draka, stretol ju sv. Juraj iduci nahodou okolo a ponu-
kol jej v mene Krista svoju pomoc. Vtom sa objavila
prisera, svatec sadol na kona a neohrozene zautocil ko-
pijou. Draka vazne zranil a vyzval diev¢inu, aby mu
okolo krku uviazala svoj pas a takto ho doviedla do
mesta. Ked mestania zbadali prichddzajuicu princeznu
s drakom, vel'mi sa zlakli a v obave o vlastné zivoty ute-
kali prec. Tu sv. Juraj slibil, Zze draka zabije ak kral
a vSetci poddani prijmu krestanstvo. Po kladnej reakcii
a masovom pokrsteni zastupov Iudi ukoncil zivot ob-
ludy mecom (Voragine, 1998: 146-148).

Dalej Jakub de Voragine stru¢ne spomina existen-
ciu knih, v ktorych sa pise, ze sv. Juraj zabil draka hned’
pocas prvého ttoku (1998: 148).

Pri porovnavani vybranych zobrazeni s volne pre-
rozpravanym pribehom treba zamerat pozornost pre-
dovsetkym na crty, ktoré su oproti textu navyse, resp.
mu odporuju. Absenciu mnozstva detailov pritomnych
v Zlatej legende mozno totiz vysvetlit (do velkej miery
nevyhnutnym) redukovanim celého sujetu na nosné
momenty.

Uplne v rozpore s uvedenym textom je zobrazenie
jaskyne a vykukajucich dvoch dracich hlav v Zolnej.
Inak sa vo vSetkych pripadoch stboj odohrava volne
v krajine, reSpektujuc literarne znenie pribehu, comu
neodporuje ani nepritomnost jazera ako dracieho pri-
bytku, viackrat spominaného v Zlatej legende. Drak
totiz vySiel z jazera na breh v dstrety svatcovi (Voragine
1998:147). Okrem toho chyba na kazdom zobrazent aj
ovca, ktord doplniala fudskii obet. Povodcovia Cerinskej
malby sa pribliZili vernejsie k textu legendy stvarne-
nim architektury kralovského mesta s divakmi sledu-
jucimi dramatické divadlo.® Inym vyrazne protireci-
vym prvkom k literarnej verzii je jednoduchy odev
princeznej. Podla Jakuba de Voragine totiZ panovnik
pri poslednej rozlicke obliekol svoju dcéru do , kralov-
ského rucha” (Voragine, 1998: 147). Podobnym proti-
kladom je pokojny vyraz tvare zachrdnenej, kedze
dievcina sa podla opisu udalosti pri objaveni priSery
,roztriasla strachom” (Voragine, 1998: 147).

Samostatny interpretacny materidl tvoria také prv-
ky, ktoré pisomna verzia legendy nikde nespecifikuje
a obraz sa s nimi musi chtiac-nechtiac vysporiadat.
Text napriklad ni¢ nehovori o vyzore svatca, jeho vy-
stroji, vyzbroji a konkrétnom sposobe boja. Sv. Juraj je
vSak na vsetkych skimanych malbach zobrazeny ako
pekny muz, v Zolnej a Ponikach dokonca s vlasmi sve-
domito upravenymi podla aktudlnej médy (v Cerine
uces zakryva prilba)’ a pouziva vzhladom na sudobé
trendy modernd rytiersku zbroj (s vynimkou archaic-
kého stitu v Zolnej)." Podobne neprehliadnutelnym
momentom je fakt, Ze svdtec bojuje typickou rytier-
skou technikou - cvalajtc na koni s nohami pevne za-
pretymi v strmenoch a pridfzajic si pod pazuchou
dlhu kopiju horizontalne natiahnutu proti cielu. Ta-
kato utocnd metoda je absolitne charakteristickym
znakom stredovekého rytierstva (Flori, 2008: 80-81).
V Zlatej legende sa nic¢ nepiSe ani o korune kralovej
dcéry, Cize jej zobrazenie, resp. vynechanie je plne
v autonémnej kompetencii obrazu. Stredoveki vytvar-
nici inStruovani objednavatelmi si tak mohli vybrat, ¢i

8 Podla Zlatej legendy c¢akala princezna na draka ,pred zrakmi véetkého Iudu”. Pozri: Voragine, 1998: 147.

9 Kcesu sv. Juraja pozri: Benesovska, 2007: 29.
10 K réznym typom stredovekej vyzbroje pozri: Cepela, 2011.
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zdoraznia alebo naopak potlacia urodzeny povod
obete. Rovnako klaciaca pdza princeznej so spojenymi
rukami je ¢isto vytvarnou licenciou, vyjadrujicou odo-
vzdanie sa do vole Bozej a doveru v uspesny zakrok
svatého hrdinu.

Po predstaveni literarnej verzie pribehu stvarne-
ného skiumanymi dielami a identifikacii najvyznam-
nejsich rozdielov medzi nimi, spolu s rozborom obra-
zovych doplnkov iducich nad ramec textu mozno
analyzovat uzsi vyber nametu. Na vSeobecnej trovni je
jasné, ze povodcovia vybranych malieb uplne ignoro-
vali hrdinstvo sv. Juraja pri obhajobe krestanskej viery,
sprevadzané znasanim mucenickych ttrap vyvrchole-
nych popravou. Zlata legenda pritom kladie rovnaky
doraz na pribliZenie oboch epizdd svatcovho Zivota
(pasazvenovana trestnému procesu je dokonca o nieco
rozsiahlej$ia). Ani posmrtné zdzraky mucenika nezau-
jali objedndvatelov skimanych zobrazeni. Takdto si-
tudcia je v kontexte stredovekej religiozity pomerne
netradic¢na, kedZe prave nabozensky motivovand dob-
rovolnd smrt byva tustrednou udalostou Zivotnych osu-
dov ranokrestanskych mucenikov (mucenictvo v pod-
state automaticky znamend kanonizaciu) a konkrétne
spOsoby ¢indstroje popravy sa takmer pravidelne pre-
tavili do vytvarnych atributov jednotlivych svatcov. Po-
dobne su zdzraky dolezitou manifestdaciou svatosti ur-
¢itych osob.

V Zolnej, Ponikéch a Cerine viak uprednostnili iné
hrdinstvo z biografie sv. Juraja. Ako je zrejmé z vyssie
prerozpravaného pribehu obsiahnutého v Zlatej le-
gende, vytvarnici inSpirovani touto pasazou si navyse
mohli vybrat minimalne z troch navzdjom uzko suvi-
siacich motivov — zabitie draka, konverzia pohanov
a zdchrana princeznej. Aj z tejto perspektivy je mozné
v pripade vybranych diel rozpoznat dodatoénu vyzna-
movu preferenciu istych momentov. PredovSetkym ide
o zdoraznenie postavy princeznej. Ako uz bolo spomi-
nané, na vSetkych zobrazeniach je zenska figura z hla-
diska velkosti rovnocennym pendantom jazdca a okrem
toho sa situovanim na vyvysenom skalnom masive po-
suva blizsie k ohnisku obrazového pola. V nijakom pri-
pade teda nejde o nejaki marginalnu postavu.' Tento
prvok je jednoznacne podciarknuty v cerinskej malbe.
Sv. Juraj si tu vobec nevsima draka zvijajiceho sa pod
nohami svojho kona, ktorému prave zaboddva kopiju
do papule, ale uprene hladi na diev¢inu. Spojenectvo
zdchrancu a obete v Ponikach zas demonstruju rov-
naké celenky na ich hlavach a podobnost devinho pasu
s castami postroja jazdcovho kona. Suvisiacou ¢rtou je

uz naznacené vykreslenie sv. Juraja ako idealneho ry-
tiera. Celkovo sa da konstatovat, ze skutocnym name-
tom skimanych zobrazeni nie je ani tak zabijanie
draka ¢i obrdtenie obyvatelov suzovaného mesta na
krestansku vieru, ako zachrana dievciny/princeznej
(korunu ako odkaz k maximalne urodzenému povodu
ma iba v Zolnej) rytierskym svatcom.

Malby v Zolnej a Ponikdch vyrazne redukuju po-
merne rozvetveny povodny pribeh zo Zlatej legendy
na jednoduchu schému - svity rytier zachranuje pri-
nceznu tak, Ze pordza priseru, ktora ju ohrozuje. V po-
zadi vyjavov nie je zachytené nijaké mesto, odkial
prisla na scénu princeznd spolu s ovcou, ani jazero,
z ktorého sa pripachtil drak. Ni¢ nenaznacuje, ze by
rytier s devou viedol pred bojom nejaky dialdg, ani Ze
dolezitym (ak nie hlavnym) zmyslom hrdinovej akcie
bolo podla Zlatej legendy presvedcit pohanov o prav-
divosti krestanskej viery. Podobne nijaké indicie nena-
povedaju o kone¢nom usmrteni priSery pod ostrim
svatcovho meca. Toto vsetko plati aj pre cerinsky ob-
raz, na ktorom jedine pridand architektira mesta od-
haluje nieco viac o okolnostiach zapasu podrobne po-
pisanych v Zlatej legende.

Skimané zobrazenia rozpravaju pribeh o zachrane
princeznej a maju teda narativny charakter, pricom je
potrebné dodat, ze ich rozprdvacsky potencial je potla-
¢eny na ukor zdoraznenia spominaného ustredného
motivu. Aj ked'je cely dej stlaceny do jedného vyjavu
s minimalnou fabuldciou, dolezity je fakt, ze zamerom
objednavatelov malieb oc¢ividne nebolo zobrazenie sv.
Juraja, ale zobrazenie sv. Juraja zachranujticeho prin-
ceznu porazenim draka.

Odovodnenost uvedenych zaverov ohladom uzsie-
ho vyberu nametu skimanych malieb mozno opriet
o0 porovnanie s inymi obrazmi pribuznej témy, provenien-
cie a doby vzniku."? Reprezentativny portrét svatca na-
malovali niekedy v rozpati rokov 1380 - 1390 na vi-
tazny oblik dnes evanjelického kostola v Rimavskej
Bani. Sv. Juraj obleceny v plnej zbroji stoji na drakovi,
pricom v pravej ruke drzi kopiju, ktoru zabodava do
dracej papule.” Tvorcovia obrazu tu zvecnili iba po-
stavu svadtca bez pribliZzenia jeho Zivotnych osudov
a zabijanie draka mad len funkciu atributu.

Opacny priklad predstavuju nastenné malby v sa-
kristii kostola sv. Mikulasa v Podunajskych Biskupi-
ciach, vytvorené okolo polovice $trnasteho storocia.
Obsahuju okrem vyjavu zdpasu s drakom aj samostat-
nu scénu privadzania pokorenej priery do mesta prin-
ceznou a viacero obrazov sviatcovho martyria (Smola-

11 V stredovekom vytvarnom umeni nebola rozdielna velkost figtir spésobena perspektivnou skratkou, ale vyjadrenim rozneho vyznamu zobra-
zenych 0s6b. Hlavné postavy boli pochopitelne vicsie ako vedlajsie. K tomu pozri napr.: Travis, 1999: 167.
12 Vseobecne k ikonografii sv. Juraja pozri napr.: Braunfels, Lucchesi Palli, 1973: 365-390; Hahn, 2001: 77-91; Myslivec, 1933.

13 Datovanie aj reprodukciu mal'by uvadza Togner, 1989: 140.
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kova, 2006a: 436-440; 2006b: 79-81). Na rozsiahlej plo-
che su tak prezentované hlavné udalosti svatcovho zi-
vota tak, ako ich popisuje aj Zlatd legenda. Hrdinsky
boj proti prisere, aj hrdinské zndsanie mucitelskych
dtrap vyvrcholenych dobrovolnou smrtou za krestan-
sku vieru. Pri znacne poskodenom zobrazeni zapasu
s drakom je dolezité, ze pravdepodobne vobec neza-
hfna postavu princeznej, resp. jej znicena figura mu-
sela byt celkom margindlna. Obmedzeny priestor
obrazového pola, nachddzajiceho sa v stite klenby (zu-
zujucom sa zdola smerom hore), je totiz takmer cely
vyplneny rozmernym telom draka v spodnej casti
a jazdcom vo vrchnych partidch.

V opatskom kostole sv. Benedikta v Hronskom Be-
nadiku su na severnej stene lode umiestnené dve rov-
nako velké scény z legendy sv. Juraja, datované rokmi
1410 - 1430 (Gerat, 2011: 130-131). Zapas s drakom je
tu doplneny triumfalnym navratom hrdinu a princez-
nej veducej draka s pdsom uviazanym okolo krku do
mesta. Je celkom priznacné, ze v klastornom prostredi
objednavatel, opat Mikulas III. (Gerat, 2011: 131), zdo-
raznil duchovny vyznam bojovej akcie svatca - konver-
ziu pohanov.

Dalsie zobrazenie zapasu sv. Juraja s drakom sa na-
chdadza na severnej stene lode kostola Vsetkych svatych
v Ludrovej a bolo namalované niekedy po roku 1400
(Sugdr 2007: 16 a 17). Celkova kompozicia fragmen-
tarne zachovanej malby je takmer rovnaka ako v pri-
pade skimanych artefaktov (iba jazdec utoci v opac-
nom smere - z pravej strany obrazu smerom dolava),
avsak s jednym podstatnym rozdielom. Na vysokom
terénnom masive, tradicne spodobnenom v pozadi dra-
¢ieho tela, sa totiz vObec nevyskytuje figira princezne;j.

Uvedené priklady predstavuju odliSné rieSenia vy-
beru a stvarnenia tém zo Zivota sv. Juraja, dané odlis-
nymi zamermi jednotlivych objednavatelov. Aj mece-
nasi skumanych malieb vo Zvolenskej zupe sa mohli
v tomto smere nepochybne slobodne rozhodnit, vo
vSetkych troch pripadoch si vSak zvolili ikonograficky
variant, popisany vyssie v texte.

Na malbéch v Zolnej a Cerine sa navyse vyskytuji
neobvyklé zvldstne detaily, hodné blizSej pozornosti.
V prvom pripade je to predovsetkym zobrazenie dra-
¢ieho brlohu doplneného hlavami dalsich dvoch dra-
¢ich figur, ktoré maju s najvacSou pravdepodobnostou
predstavovat mladata dospelého draka, zvadzajiceho
suboj so svatcom.™ Takyto prvok je v kontexte tradic-
nej stredovekej ikonografie sv. Juraja maximalne zried-
kavy a v odbornej literature byva vysvetlovany rozne.
Jednou z moznosti je poukdzanie na symbolicky roz-
mer zabijania obludy ako vieobecného boja proti ,zlu”.

Pridanim dalsich dvoch drakov sa potom akcentuje na-
rocnost takéhoto zdpasu a potreba vytrvat v nom, pri-
com definitivne vitazstvo sa kvoli reprodukcnej schop-
nosti priSery odstiva az na koniec vekov (Smoldkova,
2006: 434). Potomstvo tiez moze vyjadrovat zenské po-
hlavie draka, ¢o zas bola podla prevladajicich dobo-
vych muzskych Sovinistickych ndzorov pritazujica
okolnost, podc¢iarkujica negativny charakter priSery
(Riches, 2000: 160-178, hlavne 172-175).

Okrem rozmnozenia protivnikov svatého bojov-
nika je v Zolnej zvlastne ponata aj heraldicka vyzdoba
rytierovho Stitu. V stredovekom vytvarnom umeni je
typickym erbovym znakom sv. Juraja latinsky kriz cer-
venej farby na bielom pozadi (Hahn, 2001: 79). Za vy-
nimkami z tohto pravidla je teda namieste hladat ne-
jaky zamer. Na zolnianskej malbe je Stit vybaveny
dvojitym krizom, ktory ma medzi priecnymi ramenami
dve hviezdy. Takato heraldicka konsteldcia moze od-
kazovat na uhorsky panovnicky dvor (dvojkriz patri
k tradicnym znakom uhorskych kralov) a nedaleké
mesto Zvolen (pouzivajice velmi podobny erb) s do-
minantnym kralovskym paldcom (Ragac, 2004: 22-23;
Smolakova, 2006a: 434).

Na cerinskom zobrazeni drzi sv. Juraj stit s neskor-
$im erbovym znakom duchovného rytierskeho radu
Johanitov (Rad sv. Jana jeruzalemského, rodoskych
rytierov, maltskych rytierov), tzv. maltskym ¢i maltéz-
skym krizom (Vrtel, 1994: 114-115). Toto rieSenie zvy-
raznuje spatost svatca s rytierskym prostredim v ne-
skorej stredovekej projekcii, a zaroven vyvolava otdzky
o pozadi objedndvatelov maliarskej vyzdoby kostola
v Cerine. S Johanitmi totiz dzko suvisi nielen spomi-
nany erb, ale aj povodné patrocinium tamojsieho
kostola.’ Dalsi rytiersky svitec Martin, zndamy svojou
dobrocinnostou, bol jednym z typickych patronov
chramov spojenych s aktivitami radu (Vrtel, 1994: 124).
Navyse, v nedalekej lokalite Viglas - Zvolenska Slatina
existovala v stredoveku johanitskd komenda (Slivka,
1987: 391). Na zdklade tychto indicii sa potom da uva-
zovat o vplyve Johanitov v Cerine.

Analyzované ikonografické ojedinelosti vybrané zo-
brazenia pochopitelne rozdeluju, ¢o ich vsak jedno-
znacne spaja, je pouzité vytvarné médium. Vo vetkych
pripadoch je téma zapasu sv. Juraja s drakom stvarnend
prostrednictvom nastennej malby. Maliarska vyzdoba
stien verejne pristupnych kostolov bola v stredoveku
zastupy veriacich. Mnozstvo plnych murov stredove-
kych vidieckych kostolov na nasom tizemi, prerusova-
nych iba dzkymi juznymi okennymi otvormi, pritom
poskytovalo dostatok volnej plochy vhodnej na ma-

14 O nedospelosti oboch drakov odkazuje mensi vzrast (oproti drakovi zdpasiacemu so sv. Jurajom) a umiestnenie v brlohu.
15 Patrocinium sv. Martina je v Cerine dolozené od roku 1332, pozri Huddk, 1984: 165.
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liarsku realizaciu. Zvoleny vytvarny druh teda nazna-
cuje, ze skumané diela neboli urcené na sukromnu
kontemplaciu, ale verejnu prezentdciu.

Tato domnienku potvrdzuje aj ich bezprostredny si-
tuacny kontext. VSetky tri obrazy sa nachadzaju na se-
vernej stene lode, hned oproti (povodne jedinému)
vstupu do interiéru, tradi¢ne prelamujicemu juzny
mur lode jednotlivych kostolov. Popisana poloha im
zarucuje maximalnu vizudlnu dostupnost. Navstevni-
kovi doslova padnu do oka hned po prekroceni prahu.
Priestor chramovej lode bol navyse pristupny v prin-
cipe naozaj kazdému, na rozdiel dajme tomu od sakris-
tie ¢i presbytéria. V stredovekej nastennej malbe hor-
nouhorskej proveniencie su pritom zndme aj iné
rieSenia umiestnenia podobnych tém. Napriklad uz
spominany obraz sv. Juraja v Rimavskej Bani namalo-
vali na stenu vitazného oblika zo strany presbytéria
(¢ize je viditeIny iba z chramovej svdtyne). Tiez uz
zmienené malby rozsiahleho cyklu zo zivota svitca
v Podunajskych Biskupiciach sa nachadzaji na juznej
stene sakristie. V Cerine je okrem vyjavu zdpasu sv. Ju-
raja s drakom zobrazeny dalsi rytiersky svitec Ladislav
(uhorsky kral Ladislav I.), avSak na juznej stene lode.
V kostole sv. Katariny vo Velkej Lomnici zase scény le-
gendického bojového vitazstva sv. Ladislava nad po-
hanskym tdnoscom uhorskej diev¢iny pokryvaju se-
vernd stenu mierne stiesnenej sakristie.’ Pri celkovom
koncipovani skimanych malieb si teda jednotlivi do-
ndtori dali evidentne zdlezat na tom, aby ich bolo
dobre vidiet."”

Ina spolocna ¢rta vetkych troch malieb takisto su-
visi s procesom tvorby. Zameranim pozornosti na kon-
text bezprostredne pribuznych diel totiz vyjde najavo, ze
kazdy obraz vznikol ako samostatnd jednorazova za-
kazka a nepatri do nijakej z rozsiahlejsich maliarskych
vrstiev zachovanych v jednotlivych interiéroch. V Zol-
nej je obraz zapasu sv. Juraja s drakom pravdepodobne
dplne najstarsi, pricom hlavnd cast tunajsej maliarskej
vyzdoby, tvorena kristologickym cyklom na severnej
stene lode, je o nieco mladsia (Brazdilova, 2001: 75-77;
Gerat, 2011: 143). V interiéri ponického kostola sa na-
chdadza velké mnozstvo nastennych malieb realizova-
nych v ramci niekolkych maliarskych podujati, pred-
chadzajucich aj nasledujucich vytvorenie vyjavu so sv.
Jurajom. Rozsahom, ikonografiou aj umeleckou trov-
nou najvyznamnejsie malby patriace k jednej vrstve
sd presne datované ndapisom do roku 1415 a pokryvaja
vSetky steny a klenbu presbytéria, celd vychodnu

stenu lode, ¢iasto¢ne severnu stenu lode a vychodnu
stenu sakristie (Buran, 1994: 2 a nasl; Brazdilova, 2006:
68). Malba sv. Juraja v Cerine patri k najmladsim v ce-
lom objekte, vacsina ostatnych vznikla v priebehu dru-
hej polovice Strnasteho storocia, ked bola komplexne
vymalovana cela plocha stien a klenby presbytéria
(Brazdilova, 2006: 71). VSetky skimané obrazy teda
predstavuju vysledok osobitych objednavok a nie su
sucastou ucelenych ikonografickych programov. Z to-
ho vyplyva, ze ak kvoli priestorovym ¢i financnym ob-
medzeniam bolo mozné v jednotlivych pripadoch
stvarnit iba jednu tému a objednadvatelia si vybrali
prave zdpas sv. Juraja s drakom, musela mat pre nich
nejaky $pecialny vyznam.'

Zistit, kto bol autor/objedndvatel skimanych zobra-
zeni, je vSak vzhladom na absenciu pramenov ne-
mozné. Identita maliarov pritom nie je az taka dolezita.
Ich prace totiZ po umeleckej stranke nevycnievaju
z priemeru sudobej vytvarnej produkcie a navyse, o kon-
krétnej ikonografii rozhodoval donator. Prave obsah
malieb je z perspektivy religionistiky zaujimave;jsi ako
ich forma. V pripade objednavatelov teda stoji za to
pokadsit sa aspon vSeobecne urcit socidlne prostredie,
z ktorého pravdepodobne pochadzali.

Uzemie, na ktorom sa nachadzajd vietky tri kos-
toly, bolo od vrcholného stredoveku sucastou kralov-
skej Zvolenskej zupy. Uhorski panovnici vsak zvykli
pomerne castymi dondciami ukrajovat zo svojho ma-
jetku v prospech roznych spriaznenych osob (Durkova,
1996: 165-166). Postupne sa takto v priebehu trinds-
teho, resp. na zaciatku Strndsteho storocia stali zemian-
skymi dfzavami aj Cerin (Durkova, 2008: 8-9), Poniky
(Durkovd, 2008: 12-13) a Zolné (Durkova, 2008: 15).
Novi majitelia nechali v tychto dedindch postavit kos-
toly a drzali nad nimi zastitu. V druhej polovici Strnas-
teho storocia doslo k zasadnym vlastnickym zmenam.
Ludovit Velky ziskal vSetky tri dediny spat vymenou
za iné majetky, pricom Poniky podriadil pod spravu
krélovského hradu v Lupéi a Cerin so Zolnou priclenil
k rovnako kralovskému Viglasskému hradnému pan-
stvu (Durkova, 2008: 15). Z roku 1424 sa zachovala lis-
tina, ktorou Zigmund Luxembursky daroval spomi-
nané majetky svojej manzelke Barbore, aj s explicitne
vymenovanymi inkriminovanymi dedinami.’? Cize
vSetky tri lokality boli v case vytvorenia skiumanych
malieb majetkom uhorskych panovnikov, spravova-
nym z nedalekych kralovskych hradov. Za vznikom zo-
brazeni zapasu sv. Juraja s drakom tak pravdepodobne

16 K obrazovym legenddm sv. Ladislava pozri napr. Gerat, 1996: 11-56. K moznym funkcidm malieb legendy sv. Ladislava vo Velkej Lomnici pozri

Gerat, 2011: 94-96.

17 Toto konstatovanie plati iba ¢iastocne o obraze v Zolnej, ktory ma nevelké rozmery. O moznych pricinach malého formatu malby vid' nizsie

v texte.

18 Financ¢né obmedzenia su mozno dovodom malého formatu zolnianskej malby a jej mierne nevyrazného umiestnenia priblizne jeden meter nad

podlahou (k realizacii nebolo potrebné zhotovit lesenie).
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stoja aristokraticki objedndvatelia v sluzbach krdla,
mozno dokonca priamo pani z Lupcianskeho, resp.
Viglasského hradu.

Do uvahy by este prichddzali aj bezprostredni
spravcovia jednotlivych kostolov — miestni fardri. Uz
zmieneny dedikacny napis v ponickom kostole ozna-
muje, ze maliarsku vyzdobu z roku 1415 dal vytvorit
farar Gregor.”® Vzhladom na isty svetsky charakter (vy-
razné prvky rytierskej kultiry) témy skimanych ma-
lieb je vSak tato moznost malo pravdepodobna (o tom
podrobne nizsie).

V Zolnej mozno navyse Spekulovat aj o zemian-
skom povode objednavatela. I'udovit Velky ziskal
Zolnt okolo roku 1376 (Durkov, 2008: 15) a vznik ob-
razu zapasu sv. Juraja je orientacne datovany v rozme-
dzi rokov 1370 - 1380 (Brazdilova, 2001: 73). Neskor bol
premalovany uz spominanym kristologickym cyklom,
v ramci ktorého sa nachddza ciastocne citatelny ndpis
informujuci o Tomasovi, Mikuld$ovi a Janovi, ktori dali
vyhotovit obrazy tejto maliarskej vrstvy.?! V pisom-
nych pramenoch sa pritom v roku 1347 spomina zol-
niansky farar Mikulas (Durkovd, 1993: 29). Ak hypo-
teticky stotoznime tuto osobu s objednadvatelom
malieb kristologického cyklu, vyjav so sv. Jurajom mo-
hol vzniknut aj davnejsie pred rokom 1370, ked' este
Zolna patrila zemanom. Je teda mozné, Ze si niektory
zo zolnianskych zemanov prial oZivit dovtedy holé
steny miestneho kostola obrazom s nametom sv. Ju-
raja,?? pricom dévodom jeho skromnych rozmerov je
azda nedostatok finan¢nych prostriedkov. Ked neskor
farar Mikulds so spolo¢nikmi koncipovali svoj monu-
mentalny vyzdobny program, drobnu kompoziciu pre-
malovali. K takymto postupom pritom bezne docha-
dzalo v ramci celych dejin stredovekého vytvarného
umenia, o mimochodom dokazuje instrumentdlny
charakter vtedajsej vytvarnej produkcie. Inak rozhod-
nutie premalovat povodny vyjav zapasu sv. Juraja
mozno suvisi s osobou farara Mikulasa, ktory ako pri-
slusnik duchovného stavu nemusel mat zaujem o za-
chovanie v celku rytierskej témy.

Dalej je potrebné zodpovedat otazku, pre aké pub-
likum financovali mecenadsi realizdciu vybranych obra-
zov. Z analyzy média a bezprostredného situacného
kontextu je jasné, ze malby boli urcené naozaj kaz-
dému navstevnikovi jednotlivych kostolov. Kto ich vSak
navstevoval? Najcastejsie samozrejme farar a miestni
poddani. Okrem toho treba rdtat s hojnou pritomnos-
tou objednavatelov, ktori mali akiste blizky vztah k in-

kriminovanym lokalitdm. Pritom nie je vylicena ani
moznost, ze obyvali niekdajsie zemianske usadlosti
priamo v Zolnej, éerfne, resp. v Ponikdch.

To vsak nie je vSetko. Do zoznamu potencidlnych
vnimatelov skimanych malieb mozno eSte zaradit aj
osoby na absolutnej Spici sudobého spolocenského re-
bricka - uhorskych panovnikov. Lesy v blizkosti Zvo-
lena, oplyvajtuce bohatstvom zveri, boli totiz najobli-
benejsim miestom polovaciek Ludovita Velkého aj
Zigmunda Luxemburského (Dvorakova, 2010: 189),
v priebehu vlady ktorych vybrané zobrazenia sv. Ju-
raja vznikli. Po¢as mnohych pobytov na uzemi Zvo-
lenskej zupy sa zdrziavali predovSetkym na kralov-
skych hradoch vo Zvolene (Dvorakovd, 2010: 189-190),
Viglasi (Dvorakova, 2010: 190; Durkovd, 1993: 32)
a Lupci (Oravsky, 1990: 168-169), odkial vyrazali do
okolia za loveckymi dobrodruzstvami. Je vysoko prav-
depodobné, Ze pri svojom putovani krajom precha-
dzali aj cez Zolnd, Cerin a Poniky, ktoré lezia presne
medzi jednotlivymi hradnymi panstvami.” Ak sa kra-
lovsky sprievod v niektorej dedine z rd6znych pric¢in za-
stavil (odpocinok, tikryt pred vrtochmi pocasia, prostd
navsteva atd.), urcite pobudol v miestnom kostole.
Stredoveké vidiecke chramy neboli ¢isto sakralnymi
objektmi zastreSujicimi vyhradne r6zne nabozenské
tkony, ale ozajstnymi centrami miestneho spolocen-
ského zivota. Rozhodne islo o najreprezentativnejsie
stavby v obci, casto Siroko-daleko jediné kamenné. Pri
pokuse vysvetlit funkciu, a zdroven pricinu vzniku
skimanych malieb je teda vhodné brat do tvahy sku-
tocnost, ze do okruhu moznych divakov patrili do-
maci nevolnici, aristokraticki mecenasi i uhorski pa-
novnici.

Na odhalenie motivacii, ktoré mohli viest dondto-
rov k zadaniu tychto objedndvok, je nevyhnutné pri-
blizit ich naboZensko-kultirny a historicky kontext. Pod-
robnosti formovania a prvotného Sirenia kultu
historicky spornej postavy sv. Juraja nie sd pre potreby
tejto studie dolezité.* Staci zhrnut, ze niekedy od pia-
teho/Siesteho storocia bol uctievany pre svoju muce-
nicku smrt a vykonané zazraky predovsetkym v oblas-
tiach byzantského kultirneho vplyvu, kde sa zaradil
do nesmierne pocetnej skupiny svatcov-vojakov (po-
rovnaj Walter, 2003). Spociatku bol teda sv. Juraj zna-
my najmd ako martyr. Neskor (nevedno presne kedy)
bol do jeho biografie zacleneny pribeh o zabijani draka
(zatial bez princeznej), musel sa vSak o popularitu delit
s inymi oblibenymi svatymi drakobijcami, najma sv.

19 Text listiny v preklade Daniely Dvorakovej je publikovany v Bartl, 2001: 208-211.

20 Prepis textu z Ponik uvadza Buran, 1994: 9.
21 Prepis a preklad latinského ndpisu uvadza Brazdilova, 2001: 76.

22 Malba sv. Juraja je najstarsou v chrame, porovnaj Brazdilova, 2001: 75-77, najma 77.
23 Z cias Zigmunda je dolozena cesta vedica z Lucenca do Banskej Bystrice priamo cez Zolnu. Pozri: Durkova, 1993: 32.

24 K tomu pozri podrobnejsie napr. Walter, 1995: 295 a nasl.
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Teodorom.* Obohatenie legendy vitazstva sv. Juraja
nad netvorom o motiv zdchrany princeznej nastalo
pravdepodobne az niekedy v priebehu jedenasteho
storocia (Walter, 1995: 297).

Vzostup kultu sv. Juraja v latinskej krestanskej Eu-
rope sa vo vSeobecnosti dava do suvislosti s posobenim
kriziackych vojsk v Stredomori (Cormack, Mihalarias,
1984: 132-133). Jadro krestanskych vyprav tvorili pri-
slusnici prave sa formujuceho, privilegovaného stavu
obrnenych jazdcov-rytierov, ktori sa s postavou sva-
tého bojovnika, na koni hrdinsky zabijajuceho priseru
a zachranujuceho princeznu velmi rychlo stotoznili.
Pritom je zaujimavé, ze si kriziaci osvojili prave tito
tému z mnozstva slovesnych aj obrazovych rozprdavani
o sv. Jurajovi. Na vychode bol totiZ vel'mi castym obsa-
hom legiend a nametom vytvarnych diel aj jeden jeho
posmrtny zazrak, ked bez boja uniesol zajatého mla-
denca z nepriatelského tabora a pocas noci ho prenie-
sol na koni do stovky kilometrov vzdialenej vlasti.?®
Tento pribeh vsak ocividne nebol pre rytierske publi-
kum taky pritazlivy, pretoZe na zapade je tuplne ne-
znamy. Je to celkom pochopitelné, kedZe vojaci ako ra-
dovi veriaci sa mohli prirodzene lahsie identifikovat
s pozemskym bojovym hrdinstvom, nez s posmrtnym
zazrakom bez militantnej akcie.

Okrem toho mozno pozorovat aj vyznamnu modi-
tikaciu vlastnej epizody zabijania draka smerom k vy-
zdvihnutiu hrdinovych rytierskych cnosti, ktora na-
stala pri transfere témy z jedného konca krestanského
sveta na druhy. StarSie byzantské legendy opakovane
zdoraznuju vydatni Boziu pomoc, bez ktorej by sv. Ju-
raj draka nepremohol, a navyse samotna konfrontacia
protivnikov sa uskutocnuje bez fyzického boja - svatec
priSeru spacifikuje povelom (!) a uz skrotend neskor
dorazi mecom (porovnaj Zazraky svatého Jiri 1980:
262-264). Vyssie prerozpravany text Zlatej legendy pri-
tom popisuje inkriminovany zapas ako stret sice vyni-
mocného hrdinu s mimoriadne nebezpecnym nepria-
telom, vitaz vSak ostatnych smrtelnikov prevysuje
skor svojimi ludskymi vlastnostami (odvahou, silou)
a triumfuje bez nadprirodzenej intervencie zhora.”
Uctievanie svatca na zdpade vo vrcholnom stredoveku
je teda pevne spaté s rytierskym elementom (podrobne
MacGregor, 2004: 317-345) a sv. Juraj sa stal exkluziv-
nym nadpozemskym patronom tejto spolocenskej

vrstvy (Barber 1974: 40). Azda netreba dodavat, ze po-
doby kultu sv. Juraja v latinskej Eurdpe boli zasadne
ovplyvnené sudobou dvorskou médou a svetskymi ry-
tierskymi romanmi (Gerat 2011: 57-74).

Modna vlna pestovania rytierskych idedlov a Zivot-
ného $tylu naplno zasiahla aj uhorsku slachtu. K roz-
Sireniu rytierskej kultiry u nas doslo v priebehu
Strnasteho storocia za vlady neapolskych Anjouovcov
Karola Roberta a jeho syna Ludovita Velkého, pricom
ozajstny rozkvet nastal po¢as panovania Zigmunda
Luxemburského (1387 - 1437) (Dvorakova 2002: 569).
Uhorski aristokrati davali svojim detom mena po po-
stavach z rytierskych romanov (Dvordkova 2002: 573),
organizovali sa velkolepé turnaje (Dvorakova 2010:
241-245), donacné listiny vyratuvali nekonec¢né hrdin-
ské skutky obdarovanych (Dvorakova 2010: 229-236).
Na najvyssej statno-politickej irovni sa popularita ry-
tierskych idef pretavila do zakladania laickych rytier-
skych radov uhorskymi panovnikmi. Takdto aktivita
plne zodpoveda vtedajsej rytierskej ideoldgii, pretoze
kral bol povazovany za idedlneho rytiera a pozem-
ského patrona rytierskeho stavu (Kaeuper 1999: 94;
Barber 1974: 291 a nasl.). V roku 1326 vzniklo z inicia-
tivy Karola Roberta Bratské spolocenstvo rytierov sv.
Juraja (1), vobec najstarsia institticia tohto druhu v celej
krestanskej Eurépe.? Zigmund Luxembursky zase za-
lozil v roku 1408 Dracirad (!).* V oboch pripadoch islo
o elitnu pospolitost krala a najvyznamnejsich slachti-
cov (domadcich i zahranicnych), pricom hlavnym zmys-
lom existencie tychto zdruzeni bolo vytvorenie, resp.
utuzenie spojenectva medzi zainteresovanymi oso-
bami. Mimochodom, z ich ndzvov si mozno urobit cel-
kom jasnu predstavu o nasiaknuti myslenia sudobych
vojensko-politickych $piciek motivmi z legendy sv. Ju-
raja. V takomto spolocenskom ovzdusi zaroven vznikli
aj skumané malby a zostava odhalit, aka funkciu
v nom mohli plnit.

Zaver: Miesto obrazov sv. Juraja

v kulture stredovekej Zvolenskej zupy
Vysledky analyzy, uskutocnenej na predchadzajicich
stranach, mozno stru¢ne zhrnut do niekolkych viet.
Rozbor socidlneho kontextu ukadzal, ze vytvorenie ma-
lieb sv. Juraja financovali s najvacsou pravdepodob-
nostou aristokraticki donatori s pozitivnymi vazbami

25 Podrobnejsie o zapase sv. Teodora s drakom pozri: Walter, 2003: 47-48 a 50-52.

26 K tomu pozri podrobnejsie Grotowski, 2003.

27 'V texte Zlatej legendy sa nadprirodzena pomoc sv. Jurajovi opisuje az v nasledujucich scénach mucenia. Porovnaj Voragine, 1998: 148-150.

28 Podrobnejsie o Rade sv. Juraja pozri D"Acry 2000: 27-45. Tiez Graus, 1999: 9-13.

29 Podrobnejsie o Dracom rade pozri Graus, 1996: 86-106; 2006: 3-25. Zakladacia listina Dracieho radu obsahuje aj vyklad symboliky rddového
znaku: ,znamenie alebo podoba do kruhu skriteného draka, omotavajticeho si chvost okolo svojho krku a rozseknutého cez prostriedok chrbta
po dizke od vrcholu hlavy a nosa az po chvost a rozliatou krvou, s bielym a krvou nedotknutym vniitrom jazvy po rozseknuti a s Cervenym
krizom po dizke, rovnakym ako tych, ktori bojuji pod zdstavou onoho sldvneho mucenika Juraja a nosia cerveny kriz v bielom poli“ (Graus,

1996: 92-93).
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na kréla (spravovali jeho majetok) v case, ked' (nielen)
najvyssie vrstvy spoloc¢nosti zachvatila modna vina ry-
tierskej kultury. Pritom je velmi doleZité, Ze sa tieto
spolocenské podmienky nemenili v priebehu niekol-
kych desatroci, ked malby vznikli (medzi najstarsou
a najmladSou moze byt teoreticky rozdiel dvoch ge-
nerdcii). Zameranie pozornosti na predpokladané pu-
blikum prinieslo vymedzenie okruhu potencialnych
vnimatelov zobrazeni zahfnajicom mecendsov, miest-
nych poddanych i uhorskych panovnikov. Porovnanim
sposobu, akym zabija sv. Juraj draka na skumanych
vyjavoch so sidobymi literarnymi a vytvarnymi pa-
miatkami vyslo najavo, zZe si objednavatelia ocividne
zelali zdoraznit motiv zachrany princeznej/dievciny
svatym rytierom. Pouzité vytvarné médium a umiest-
nenie malieb v chramovych interiéroch tiez napovedd,
ze im iSlo o prezentaciu diel ¢o najsirsej verejnosti. Cel-
kovy kontext vniitornej nastennej maliarskej vyzdoby
jednotlivych kostolov zase sved¢i o ich mimoriadnom
zaujme o danu tému, ktorej stvarnenie je vo vSetkych
lokalitach vysledkom jednorazovej, osobitej zakazky.
Nevieme, ¢i si kvoli roznym obmedzeniam mohli do-
volit realizovat iba jednu malbu, alebo citili potrebu
doplnit jestvujici komplexny ikonograficky program
kostola vo svojej sprave, v kazdom pripade si z mnoz-
stva myslitelnych ndmetov vybrali prave zapas sv. Ju-
raja s drakom. VSetky vyssie uvedené udaje predsta-
vuju zakladné vychodisko pre pokus o identifikovanie
moznych funkcii skiimanych malieb.

Pritom je doleZité uprednostriovat perspektivu ob-
jednavatelov, ktori mali rozhodujuci vplyv na konecny
charakter jednotlivych diel. Tito si vytvorenim vyjavov
bojujuceho rytierskeho svdtca predovsetkym nechali
vo svojom kostole zvecnit tému, ktord im bola velmi
blizka a v celej aristokratickej spolocenskej vrstve ne-
smierne populdrna (asi ako ked'si dnes chlapec zavesi
na stenu v izbe plagdat obltibeného futbalistu). Malby
vznikli v case, ked sa kazdy $lachtic chcel podobat
hrdinom z rytierskych romanov, pricom sv. Juraj pred-
stavoval idedlny prototyp rytiera, a to aj pre cirkev ako
,Kristov vojak” (predsalen, obrazy sa nachadzaju v sa-
kralnych objektoch). Nemozno totiz zabudat na fakt
naznaceny na uvodnych strandch, ze jednou z hlav-
nych funkcii stredovekej vytvarnej produkcie bola
sebaprezentacia elit (Bartlova 2001: 49). Dalej nie je vy-
licené, ze v niektorych pripadoch mohol byt motiva-
ciou financovania realizacie diela sukromny vztah do-
natora k svojmu osobnému patronovi,® alebo islo
o votivny obraz vytvoreny na znak vdacnosti za stastny
navrat z vojenskej vypravy (napr. z bitky pri Nikopole

30 O tom uvazuje Dusan Buran (1994: 9) v pripade ponického obrazu.

- vid' nizsie v texte). VSetky uvedené funkcie vSak
mohli v zasade plnit akékolvek zobrazenia sv. Juraja,
$pecificka ikonografia skimanych malieb ale umoz-
nuje rozsirit v ich pripade spektrum pripustnych in-
terpretdacii o nove aspekty.

Predchadzajuci odsek rozoberal tie vyznamy vybra-
nych diel, ktoré adresovaliich objednavatelia takpove-
diac sami sebe. Aké posolstvo vSak vysielali jednotlivé
malby miestnym poddanym? Nie je tazké si predstavit,
ze obrazy rytierskeho jazdca evokovali uz len na za-
klade spolocnej prislusnosti k vSeobecnej vrstve aris-
tokratickych bojovnikov u obycajnych ludi asociaciu
navlastnych panov. K odkazu sv. Juraja ako nadpozem-
skéhoidealneho rytiera sa navyse urcite verejne hlasili
nielen prislusnicirytierskeho stavu, ale aj vSetci ostatni
Slachtici, ktori akiste tuzili byt do neho povyseni.
V tejto stvislosti je dolezité si vSimnut, v akom svetle
sa prezentovali objednavatelia prostrednictvom sku-
manych malieb svojim nevolnikom. Ozbrojeny jazdec
ako potencialny zdroj nasilia, s ktorym prichadzali
poddani casto do kontaktu, je na obrazoch vykresleny
v pozitivnej tlohe ochrancu bezbrannych, pricom ob-
jektom utoku sa stava nebezpecny nepriatel.’! Z ikono-
grafického hladiska je tu rozhodujtce zdoraznenie po-
stavy princeznej na jednotlivych vyjavoch, potlacenie
jej kralovského povodu (ma jednoduché saty, v Poni-
kéach a Cerine jej este k tomu chyba koruna) a reduko-
vanie celého pribehu na dstredny motiv bez zbytoc-
nych detailov, ktoré by od neho odvadzali pozornost.

MozZno az prekvapivo mnohovrstvové vyznamy
skumanych malieb v zivote lokdlneho spolocenstva,
zalozeného na feudalnom usporiadani, poodkryje uve-
domenie si faktu, Ze prave sviatok sv. Juraja patril
k tradicnym terminom vyberania zemepanskych da-
vok (Dvorakovad, 2010: 140). Akiste islo o slavnostny
den spdjajuci dve vyznamné udalosti - sviatok jedného
z najoblibenejsich svitcov a splnenie si jednej z naj-
neoblibenejsich povinnosti. Veriaci sa zhromazdili
v kostole, aby si uctili sv. Juraja a vypoculi kdzanie
o jeho zivote, v ktorom urcite nemohol chybat najzna-
mejsi a najpopularnejsi pribeh zdpasu s drakom.? Fa-
rar (ktorému sa mimochodom tiez odvadzali davky)
sluziaci om$u pritom najskor vyuzil aj zobrazenie in-
kriminovaného vyjavu na stene kostola.

V kontexte nacrtnutych dobovych realii ponukali
skiimané obrazy idealisticku viziu spolocensko-ekono-
mického poriadku, ktory mal vyhovovat vSetkym zain-
teresovanym. Z pohladu objednavatelov komunikovali
malby poddanym asi takyto odkaz: my vas s nasade-
nim vlastnych Zivotov chranime v pripade ohrozenia

31 Takouto argumentdciou vysvetluje Ivan Gerat (1996: 11-54, najma 31-34) funkciu uz zmienenych obrazovych legiend rytierskeho svitca Ladislava,
oslobodzujticeho uhorsku dievéinu z rik pohanského tinoscu. Evidentne ide o blizko pribuzni tému zapasu sv. Juraja s drakom.
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(avynas za to mdte povinnost zivit, resp. berieme si ¢o
nam patri). Diela tak mohli svojim sposobom prispie-
vat k zmierneniu socidlneho napatia v danych komu-
nitach. V beznom zivote obce boli totiz prave prosti de-
dincania vystaveni prilezitostnej agresii zo strany
Slachtickych vlastnikov vsetkej pody ako hlavného
zdroja obzivy a bohatstva, na obrazoch vsak ttoku pod-
lieha spolo¢ny vonkajsi (neludsky) nepriatel oboch
spolocenskych vrstiev. Tento aspekt vystupi este vypuk-
lejsie do popredia, ak vezmeme do tvahy sidobu vo-
jensko-politicku situdciu na juznych hraniciach Uhor-
ska, bezprostredne ohrozovanych vytrvalym postupom
osmanskych vojsk (vroku 1396 rozprasila tureckd arma-
da kriziacke oddiely pod vedenim Zigmunda Luxem-
burského pri Nikopoli, na tizemi dnesného Bulharska).
Drak sa v krestanskych predstavach tradicne spajal
s diablom a zlom (Metken, 2001: 36-42), ¢ize mohol byt
lahko stotozneny s ihlavnym pohanskym nepriatelfom.
Nakoniec sa skiimané malby obracali aj na krdla.
Ludovit Velky aj Zigmund Luxembursky boli nadge-
nymi pestovatel'mi rytierskej kultury a jej idei, takze
ich zobrazené vyjavy museli zaujat a hadam aj potesit.
O obliibenosti témy u Zigmunda pekne sved¢i skutoé-
nost, ze sijunechal vyryt v nizkom reliéfe na svoje slav-
nostné turnajové sedlo zo slonoviny.* Na majestatnej
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Guadalupska puf
ako sucast domorodeho
katolicizmvu v Mexikv

RADOSLAY HLUSEK

Katedra etnolégie a mimoeurdpskych stadii, Filozofickd fakulta UCM, Trnava

Basilica of Our Lady of Guadalupe in Mexico City represents the central point on the map of Me-
xican Catholicism and as the most important sanctuary in whole country it attracts masses of pil-
grims every year. There are a lot of Virgins in Mexico but only Virgin of Guadalupe acquired the
position of national saint as the consequence of policy of independent Mexico since the War of In-
dependence. As Mexican Virgin which comes from Mexican land she became the symbol of the
new nation. But we can observe two major lines in her cult - the official one which considers the
Virgin of Guadalupe to be Virgin Mary, and the native one which consider her to be Mother Earth
and the patron of Mexican Indians. The apparition of Our Lady of Guadalupe in 1531 took place
on the hill of Tepeyac where the ancient sanctuary of Nahua maternal godess Tonantzin had existed
before the conquest. The Indians identified the new Virgin with their traditional deity and continued
to pilgrimage to the same place as they did before. That is why the native Mexicans accepted Our
Lady of Guadalupe and considered her to be their mother and patron. And one of the biggest de-
monstrations of their devotion to her are the pilgrimages which were common in pre-Hispanic re-
ligious practices as well as in the Catholic tradition. To pilgrimage to basilica is considered to be
a great honor and millions of pilgrims leave their villages for Tepeyac every year to pray for prospe-
rity of their families and the entire community. For the purpose of this study, which is the investi-
gation of the phenomenon of pilgrimage from anthropological point of view, we chose as an example
so called pilgrimage with the torch, which is organized in Nahua community of Santa Clara Huit-
zilpetec in the state of Puebla.

Key words: pilgrimage, Our Lady of Guadalupe, Mexico, Catholicism, Indians

V dnesnom Mexiku by sme po nabozenskej strankeur-  kult aj samotnu baziliku m6zeme zaradit do Sirsieho
cite nenasli dolezitejSie miesto ako je bazilika Panny = rdamca katolickej zboznosti, avSak pre Mexicanov do-
Marie Guadalupskej' v hlavnom meste.? Kedze krajina ~ morodého, mestického i kreolského povodu ma Speci-
je uz takmer patsto rokov katolickou, guadalupsky  ficky vyznam, ktory prekracuje hranice katolicizmu,

1 Nuestra Seiiora de Guadalupe, teda Nasa Pani z Guadalupe, alebo tiez Virgen de Guadalupe, ¢ize Panna z Guadalupe. V stlade so slovenskym tizom
vsak budeme pouzivat formu Panna Mdria Guadalupska, pripadne populdrnu mexicku formu Guadalupana.

2 Mesto Mexiko, teda byvaly aztécky Tenochtitlan, resp. Mexiko-Tenochtitlan, je u nds zndmejsie ako Mexico City, pripadne po Spanielsky Ciudad
de México. Zatial ¢o my pouzivame nazov Mexiko pre krajinu, samotni Mexicania ho asociuji v prvom rade s hlavnym mestom. Ide o ojedinely pri-
pad, ked bol vyznam niektorého mesta taky velky, Ze sa jeho meno prenieslo do pomenovania celej krajiny. Vzhladom na to, Ze hlavné mesto
Mexika je neoddelitenou sticastou guadalupského kultu, budeme na niektorych miestach na jeho oznacenie pouzivat slovensky ekvivalent mesto
Mexiko, zatial ¢o samotné slovo Mexiko budeme v duchu slovenskych zvyklosti vztahovat na krajinu ako celok a etnonym Mexi¢an/Mexicania na
vsetkych jej obyvatelov.
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ale aj hranice ndbozenstva ako takého. Vzhladom na
to, ze bazilika predstavuje najdolezitejsiu svatynu kra-
jiny, kazdorocne a celoroc¢ne pritahuje velké davy put-
nikov, ¢o je najlepsie viditeIné 12. decembra pocas
sviatku zjavenia Panny Mdrie Guadalupskej, ked po-
svatny okrsok baziliky navstivia miliény putnikov.?
Clovek znaly tamojsich pomerov vsak velmi dobre
vie, ze v Mexiku existuje vela Panien, ale iba Guada-
lupska ziskala v priebehu dejin poziciu narodnej me-
xickej svétej, ¢o sa da vnimat ako dosledok politiky
republikdanskeho Mexika od vitaznej vojny za nezavis-
lost. Bola totiz chapana ako mexickd Panna, ktora po-
chddza z mexickej zeme a ako taka sa stala symbolom
nového ndroda (v protiklade napr. s Pannou Mariou
Uzdravujicou?). Napriek takémuto vynimo¢nému po-
staveniu vSak jej kult nema jednotnu podobu a mo-
zeme rozlisit minimalne jeho dva hlavné prudy - ofi-
cidlny, ktory Guadalupanu vnima a prezentuje ako
Pannu Mariu v intencidch katolickej viery, a domo-
rody, povazujuci Guadalupanu za patronku mexickych
Indianov a Matku Zem. Domoroda podoba guadalup-
ského kultu je vysledkom nabozenského synkretizmu,
ktory zmie$al a doplnil poévodnu tctu k predhispan-
skej nahuaskej bohyni Tonantzin (bozstvo plodnosti,
Matka Zem) s uctou ku katolickej Panne Marii (Bozia
matka, Matka Jezisa Krista). K znamemu zjaveniu
Panny Marie Guadalupskej v roku 1531 doslo na kopci
Tepeyac, ktory bol v nahuaskom nabozenstve stotoz-
neny s Tonantzin a na ktorom sa svétyna tejto bohyne
nachadzala ddvno pred prichodom Spanielov. Zaroveri
islo o vyznamné putnické miesto, co ilustruje svedec-
tvo frantiSkanskeho misionara Bernardina de Saha-
gun, podla ktorého bola svityna na Tepeyacu navste-
vovana nespocetnym mnozstvom putnikov z dalekych
krajin (de Sahagun, 2000: 1143-1144). Indidni identifi-
kovali novi Pannu so svojou obltibenou materskou bo-
hyniou a pokracovali v putnickej tradicii na to isté
miesto tak ako predtym. Nahradenie domorodého boz-
stva niektorym zo svatcov bolo v katolickej misijnej
praxi bezné, predovsetkym pokial Slo o materské bo-
hyne, ktoré byvali vzdy nahradzované Pannou
Mariou.” Je to jeden z dovodov, ak nie ten najhlavnejsi,
preco mexicki Indiani Pannu Mariu Guadalupsku pri-

jali a zacali ju povazovat za svoju matku a ochrankynu.
Ucta k nej je okrem iného dobre viditeInd aj v put-
nictve, ktoré mozno bez prehanania oznacit za najdo-
lezitejsi (alebo aspon najviditelnejsi) prejav guada-
lupského kultu. Putnickd prax bola rovnako beznd
a populdrna v naboZenskej tradicii predhispanskeho
Mexika (lepsie povedané Mezoameriky vo vieobec-
nosti) ako v katolicizme, ¢o na jednej strane umoznilo
akceptovanie novej viery, na strane druhej bolo spolu
s inymi javmi zivnou poédou pre ndbozensky synkre-
tizmus. Putovat do baziliky v meste Mexiko je povazo-
vané za velku cest a miliony putnikov kazdy rok opus-
taju svoje domovy, aby prisli na Tepeyac, kde prosia
o dobro a prosperitu pre svoje rodiny a komunity. Ta-
kymto sposobom put slizi ako puto, ktoré spdja ich
dediny s ndbozenskym centrom celej krajiny a zaroven
s ich matkou a patronkou.

Samozrejme, existuje vela foriem putnictva, ktoré
praktizuju Mexicania vratane Indianov. Bezne sa orga-
nizuju pesie pute, pute na roznych typoch dopravnych
prostriedkov (bicykle, autd a pod.), pricom dizka ich
trvania je takisto rozna. Za ticelom tejto Stidie sme si
vybrali tzv. put s faklou, ktorej sme sa zicastnili v roku
2010 v nahuaskej dedine Santa Clara Huitziltepec, na-
chadzajucej sa v State Puebla. AvSak skor ako sa zame-
riame na samotnu put s faklou, pokisime sa ju najprv
zasadit do vSeobecného ramca putnictva, aby sme ju po-
tom mohli v tomto kontexte klasifikovat a analyzovat.

Putnickeé kontexty

Prax putovat na posvatné miesta je institucionalnou
sucastou vSetkych ndbozenstiev, ale predovsetkym
tych, ktoré Victor Turner nazyva historické, ¢im ich
chce odlisit od nabozenstiev kmenovych (Turner, Tur-
ner, 1978: 1). K tomuto typu nabozenstva patria tie,
ktorych povod mozno najst v historickej dobe a ich za-
kladatelom je tiez osoba historicka, ako je to v pripade
krestanstva, islamu ¢i budhizmu. Ako historické su
klasifikované aj judaizmus a hinduizmus, ktoré sice
nevykazuju vyssie uvedené atribtity, ale z hfadiska diz-
ky svojho trvania, pretrvania do sticasnosti a stupna
inStitucionalizacie a organizacie patria medzi histo-
rické nabozenstva.® Podla tejto typologie sa povodné

3 Vpriebehu posledného desatrocia sa guadalupska bazilika stala najnavstevovanejsim ptitnickym centrom katolickeho sveta, ktortd rocne navstivi
viac putnikov ako svatopeterskt baziliku vo Vatikane. Aj ked ide vac¢sinou o Mexicanov, nie je zvlastnostou vidiet tam ptitnikov z inych krajin La-
tinskej Ameriky, Severnej Ameriky, Eurdpy (vratane Slovenska) a vlastne z celého sveta.

4 Virgen de los Remedios. Aj jej svatyna sa nachadza v meste Mexiko a pocas kolonialneho obdobia sa tesila podobnej popularite ako Panna Maria
Guadalupska, kedze bola tiez ochrankynou mesta. To sa zmenilo pocas vojny za nezavislost (1810 - 1821), ked' si Miguel Hidalgo zvolil Guadalupa-
nuza patronku svojho povstaleckého vojska, zatial ¢co Panna Madria Uzdravujtica sa objavila na standarde kralovskej armady.

5 Estevroku 601 papez Gregor Velky vyhlasil misijni doktrinu, v ktorej Siritefom krestanstva radil, aby zbytoc¢ne nestavali kostoly na novych miestach,
ale aby na tento ticel vyuzivali posvétné miesta pohanov, nahradiac ich modly ukrizovanym Kristom, obrazmi svitych a Panny Marie. Gregor Velky
venoval osobitni pozornost vieobecne rozsirenému kultu bohyne matky, ktory bolo mozné integrovat do kultu Panny Marie. Z uvedeného je
zrejmé, ze mariansky kult uspel predovsetkym kvoli svojej materskej povahe (Westerfelhaus et al., 2001: strankovanie chyba).

6  Takto ponatej definicii vyhovuju aj tzv. nové ndbozenské hnutia, ktoré sa za posledné viac ako polstorocie rozsirili ¢i uz zo Zapadu alebo z Vychodu,
avsak ich existencia je zatial natolko kratka, ze ich s ohladom na nasu tému nebudeme brat do tuvahy.
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mezoamerické nabozenstva vymykaju z historickej ka-
tegorie, o com sa vSak da diskutovat, aspon co sa tyka
ich spojitosti s putnictvom, ktoré patri tiez medzi
znaky historickych nabozenstiev. Suhlasiac s tym, Ze
mezoamerické ndbozenstva maju svoj povod v ¢asoch
mytickych a nie historickych, vSak treba mat na pa-
mati, ze putnictvo tvorilo ich integrdlnu cast, ¢o je do-
statocne dolozené v historickych pramenoch.

Ako kazdy fenomén aj put moze byt definovana
zviacerych uhlov pohladu (religionistického, teologic-
kého, sociologického, antropologického, historického
a pod.). Sme si vedomi rozsahu tejto problematiky
a rovnako aj toho, ze ini badatelia sa na itu moézu po-
zerat zo svojej vlastnej perspektivy a definovat ju inak.
V sulade s nasim vyskumom navrhujeme definiciu,
podla ktorej moze byt put chapana ako duchovna
a posvitna cesta vynimoc¢ného charakteru, ktora vedie
z miesta bydliska putnika do centra vnimaného ako
posvatné. Tito posvatnost ziskalo vdaka tomu, Ze je
povazovaneé za sidlo nejakého bozstva, ze sa tam zjavila
nejaka nadprirodzend bytost (alebo skuto¢na osoba,
ktord bola za svojho zivota vnimana po nabozenskej
stranke ako vynimocna), alebo vdaka zivotu ¢i smrti
(a velakrat hrobu) zakladatela nejakého ndbozenstva
¢i jeho ziakov, pripadne neskorsich vyznamnych na-
sledovnikov, popripade vdaka zdzrakom spdsobenym
nejakou nadprirodzenou bytostou ¢i svatcom, resp. na
jeho prihovor. V pripade krestanstva, lepsie povedané
katolicizmu, ked’Ze putnictvo sa viaze viac ku katoli-
cizmu ako k ostatnym krestanskym denominaciam
a guadalupsky kult, ktory nads v tejto studii primarne
zaujima, je tiez jeho suicastou, medzi putnické centra
patria miesta, kde historicky zil Jezis Kristus a jeho
ucenici (Svéta zem, Rim a pod.), kde sa zjavila Panna
Miaria (Tepeyac, Lurdy a pod.), resp. kde zili doleziti
svatci (velakrat narodni ako v pripade jazera Lough
Derg v Irsku, kde zil svity Patrik a dalsi frski sviti),
alebo sa tam stal nejaky zdzrak na prihovor svatcov ¢i
Panny Marie (éaétfn na slovenskom Zahori, kde sa sice
nezjavila Panna Maria, ale na jej prihovor sa zmenila
krutd povaha manzela Angeliky Czoborovej-Bakicovej
a ta na znak vdaky nechala vyhotovit sochu Panny Ma-
rie Sedembolestnej).

Ako sme spomenuli v nasej definicii, ptt je duchov-
nou cestou a ako takd je podnikana za nejakym tce-
lom. Rozoznavame viacero typov pohnttok, kvoli kto-
rym sa ludia vyddvaju na put, pricom sme sa ich
rozhodli rozdelit do troch skupin. V suvislosti s tymto
rozdelenim vSak treba mat na pamaiti, ze jednotlivé ka-
tegorie neexistuju oddelene, ale Ze sa casto vzajomne
dopfﬁajli. V prvej skupine dévodov, ktoré sme nazvali
duchovné, vynikd navsteva posvatného miesta za tice-
lom uctenia sijeho patrdona, ale rovnako sem mozeme
zaradit aj pokanie, ked' put slizi na odpustenie hrie-

chov. Dévody patriace do druhej skupiny pohnttok
sme oznacili ako zdmerné, pretoze cielom putnika je
ziadat alebo dakovat za nieco. Zaradujeme sem zia-
dosti, prosby a podakovanie (za zdravie, pracu, pe-
niaze, blaho rodiny alebo komunity a pod.) a tiez sluby,
pri ktorych patron daného miesta vystupuje ako sve-
dok. Napokon do poslednej skupiny pohnutok, ktoré
nazyvame svetské, zaradujeme turistiku a zvedavost
(niekto putuje preto, aby videl posvétné miesto, ako aj
in€ lokality), ale i samotnu cestu, ktord moze byt pre
niekoho dolezitejsia ako svatyna, ku ktorej sa ubera.
Opatovne vsak musime mat na pamati, Ze zamerné
a svetské dovody prakticky nikdy nenahradzaju (as-
pon nie dplne) tie duchovné, ale ich doplriaju.

Ked chceme skiimat fenomén putnictva, nevyhnut-
ne musime analyzovat jeho vSeobecné atribtity, jedno-
ducho povedané, ndjst to, ¢o robi z pute vynimocnud
cestu. Uvazujuc tymto smerom sme dospeli k viacerym
zaverom, pricom na tomto mieste uvedieme tie, ktoré
povazujeme za najcharakteristickejsie. V prvom rade
nesmieme opomendt priestor a ¢as. Vo vztahu k nim
vyvstala podstatna otazka, ktorej zodpovedanie nas,
ako dufame, posunie dalej. Co robi z tej istej cesty,
ktord v tom istom geografickom priestore mo6Zeme ab-
solvovat kedykolvek, vynimoénd, duchovni a po-
svétnu cestu? Ak vezmeme do tivahy, zZe ten isty clovek
moze cestovat po tej istej trase ako turista, resp. za pra-
cou, alebo aby navstivil pribuznych ¢i priatelov, musia
existovat Specifické podmienky, ktoré zmenia tu istu
cestu na cestu posvatnu, pokial ju niekto podnika ako
putnik. Toto je obzvlast viditeIné v pripade nami sku-
manej guadalupskej pute. Miliony Mexic¢anov z rozlic-
nych pricin dokonale poznaju cesty do hlavného mes-
ta, ale ked putuju na Tepeyac, vnimaju okolitt krajinu
a celd cestu s reSpektom. Jednym z dovodov je to, ze
ako putnici sleduju dobre znamu trasu vo vynimoc-
nom case. Kazda svatyna, kazdé putnické centrum ma
v liturgickom roku svoj datum, kedy sa slavi sviatok
jeho patrona (napr. den jeho zjavenia). Ak niekto pod-
nikne svoju put v tomto obdobi, ¢as, v ktorom sa po-
hybuje, sa automaticky zmeni na posvatny. To isté plati
aj pre jeho trasu, cize pre priestor, ktorym prechddza
a ktory je taktiez povazovany za posvatny, odhliadnuc
od aredlu samotnej svityne, ktory je vhimany ako po-
svatny neustdle. Pochopitelne, je iplne bezné, Ze pute
sa organizuju nielen pocas vyrocného sviatku, tykaju-
ceho sa daného putnického centra. Aj v tom pripade,
samozrejme, chapeme priestor a ¢as ako posvatné, pre-
toze samotny umysel podniknit put zbavuje oba tieto
prvky profanneho charakteru, pricom nezalezi na tom,
kedy sa tak stane.

Musime ale podotknit, Ze iba na cestu tam, teda
z miesta bydliska do putnického centra, je treba naze-
rat ako na posvatnu. Pocas nej putnici urobia viacero
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zastavok, casto usporiadanych podla urcitého po-
riadku, ktoré su potrebné preto, aby sa put mohla po-
vazovat za spravne vykonanu, kompletnu a tspesnu.
Rovnako nechybaju ani modlitby a ndbozenské piesne,
celkovo mozno konstatovat, Ze pocas cesty tam su
zboZnost a viera putnikov najviditelnejsie. Pri navrate
cesta straca svoj posvatny charakter, putnici chcu prist
domov ¢o najrychlejsie a nijaké zastavky s vynimkou
jedla ¢i noclahu uz nerobia. Ak je totiz put ukoncena
a poslanie, kvoli ktorému bola podniknutd, splnené,
niet sa uz preco zastavovat. A ak predsa len ano, tak
kvoli profannym dévodom, akymi sd navsteva pribuz-
nych a priatelov, historickych pamiatok a pod. Ked uz
sme spomenuli poslanie putnikov, treba pripomentt,
ze v nom vidime dalSiu odpoved na otazku polozenu
vyssie. Zjednodusene, ¢lovek putuje kvoli niecomu
alebo niekomu a toto robi zo Specifickych pohnutok,
ktorym sme sa uz venovali. TakzZe i poslanie je nieco
vynimocné a velmi seridzne, ¢o sa prejavuje na samot-
nych putnikoch (konkrétne na ich spravani) a co ma
tieZ posvatny charakter.

Posledna odpoved, ktord chceme predostriet, po-
chadza z tedrie Arnolda van Gennepa (van Gennep,
1997:169-170), ale najma Victora Turnera, ktori put za-
raduju medzi prechodové ritualy. Podla Turnera sa put-
nici nachddzaju v limindlnej (liminal), lepSie povedané
v liminoidnej (liminoid) faze, ¢im chce povedat, Ze ne-
patria k nijakému stabilnému a trvalému, ale iba k do-
casnému spolocenstvu. Je dolezité opatovne zdoraznit,
Ze vo vSeobecnosti je put vo vacsine pripadov dobro-
volna, ¢o kontrastuje s ritualmi prechodu v tradi¢nych,
resp. kmenovych spolocnostiach, ktoré su vzdy po-
vinné. Preto v pripade pute Turner preferuje pouZziva-
nie terminu liminoidny, aby tym zvyraznil dobrovol-
nost ako jej dolezitu vlastnost (Turner, Turner, 1978:
34-35).

Pokracujuic v odhalovani atribttov ptite sa nam ako
velmi vyznamna javi tiez rovnost putnikov. Skutocne,
ked'si putnici spominaju na svoju cestu, ich skiisenost
explicitne alebo implicitne vyzdvihuje fakt, ze sa citili
byt vSetci rovni bez ohladu na svoje spolocenské po-
stavenie a bohatstvo, resp. chudobu. Vsetci rovnako
zdielali strasti a teSili sa zradosti cesty, pretoze ich spa-
jal vznesenejsi ciel. Avsak tato rovnost je vzdy iba do-
casnd a len co je put ukoncena a poslanie splnené,
strati sa. Aplikujic znova Turnerovu terminologiu, put-
nici sa stali sucastou tzv. communitas (alebo socidlnej
anti-struktiry), ¢ize docasnej, homogénnej a Specifickej
komunity, vytvorenej vdaka vynimocnym podmien-
kam, ¢o je v kontraste s heterogénnou, nerovnou a sta-
lou socidlnou struktirou, v ktorej bezne Ziju a ktora ani
pocas pute nezanikla, pretoze po jej skonceni sa do nej
zasa vratili (Turner, Turner, 1978: 250-252).

Dal$im z délezitych atributov ptite je jej symbolika,

52

ktorda mozeme rozdelit do troch tried. V prvom rade
uvedieme symboliku samotného putnického centra,
pretoze kazdé jedno ako posvitné miesto par excel-
lence sa vyznacuje svojimi vlastnymi symbolmi, spo-
jenymi bud's jeho patronom alebo so samotnym mies-
tom (napr. jaskyna a pramen v Lurddach ¢i slavny obraz
Panny Marie Guadalupskej v bazilike pod Tepeyacom).
Svojou vlastnou symbolikou sa viak vyznacuje aj kaz-
da konkrétna put (v pripade tejto studie ide o fakluy,
ktora symbolizuje svetlo a vieru) a napokon aj kazdy
jeden putnik, resp. skupina putnikov. Ti so sebou casto
nesu svoje vlastné obrazy alebo sochy patrona dotyc-
ného posvatného miesta, aby sa tieto ,stretli” s origi-
nalom vo svatyni, a tiez zvyknd niest emblém alebo
erb svojej komunity, aby tym vyjadrili, odkial prisli.
Symbolika putnikov méze (nemusi) byt tiez vyjadrena
prostrednictvom ich oblecenia, na ktorom sa daju ndjst
motivy svatyne a ktoré casto byva u vsetkych v ramci
jednej skupiny rovnaké, ¢o ma aj svoj prakticky vy-
znam, pretoze je potrebné, aby sa clenovia kazdej put-
nickej skupiny dokazali spoznat a nestratit v davoch
dalsich putnikov v aredli samotného putnického centra.

Posledny z atributov ptite, ktory chceme spomentit,
je spaty viac s danym posvatnym miestom ako so sa-
motnou putou a vyznacuje sa svetskymi a profannymi
rysmi. Ide o trh a zabavu, ktoré predstavuju proti-
kladny, ¢ilepsie povedané doplrujtci element posvat-
ného. Okolie kazdého putnického centra je plné stan-
kov, kde sa preddvaju jedla a ndpoje, ako aj rozmanité
upomienkové predmety. Okrem stankov putnici mozu
narazit na roznych tanecnikov (v Mexiku napr. na tzv.
concheros) a hudobnikov, zabavu jednoducho treba vni-
mat ako integrdlnu sucast pute. No a skumat ekono-
mickd dlohu putnickych centier by presahovalo ciele
tejto Studie, je vSak zrejmé, ze je obrovska a mnoho
miestnych ludi je po ekonomickej stranke zavislych od
putnikov, ktorym poskytuju ubytovanie, stravu, alebo
im predavaju suveniry.

KedZe sme sa najprv snazili charakterizovat feno-
mén putnictva vo vSeobecnosti, az doteraz sme sa ne-
pokadsili pute nejakym spdsobom klasifikovat. Avsak
stanovit uplnu klasifikaciu tiez nie je jednoduché, pre-
toze kazdd zavisi na vybranom kritériu, od ktorého sa
rozne typy puti budu odvijat. Ked zoberieme do tivahy
rozdielne kritéria, mozeme dospiet k roznorodym kla-
sifikacidm, resp. typologidm. Majtic na pamati ciele
tejto Studie (analyza prite s faklou) rozhodli sme sa vy-
uzit klasifikdcie, ktoré nam na jednej strane pontka
uz viackrat spominany Victor Turner, na strane druhej
Fiona Bowie.

Napriek tomu, Ze Turner to vyjadruje iba nepriamo,
jeho klasifikdcia je zalozena na kritériu vzniku podla
jednotlivych obdobi. Pute rozdeluje do Styroch skupin
ana prvom mieste uvadza tzv. prototypické, ktoré boli
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ustanovené zakladatelom nejakého historického nabo-
zenstva, jeho ziakmi ¢i prvymi nasledovnikmi, a ktoré
dosledne demonstruju ortodoxiu daného nabozenstva.
Patria sem krestanskeé pute do Jeruzalema ¢i Rima, ako
aj moslimska put do Mekky. Nasleduju ptite archaické,
charakterizované synkretizmom a miesanim povod-
nych a starobylych vier s novymi, ktoré boli prinesené
hlasatelmi proselytickych nabozenstiev (najma kres-
tanstva a islamu). Sem zaradujeme krestanské ptite na
Tepeyac v Mexiku alebo do Croagh Patrick v frsku. Tre-
timi v poradi su pute stredoveké, pricom ich vznik je
dosledkom krestanskej teoldgie a filozofie v ére stre-
doveku a ich typickym prikladom je put do Santiaga
de Compostela v Spanielsku. Tento typ ptiti sa vyslo-
vene tyka krestanstva, podobne ako posledny typ, kto-
ry Turner nazval moderné ptte, ¢im ma na mysli ptite,
ktoré vznikli v novoveku a $pecidlne po priemyselnej
revolucii. Charakterizuje ich aj ako pute vizionarske,
pretoze vychadzaju z posolstiev viziondrov, ktorym sa
zjavila Panna Maria. Asi najzndmejsimi prikladmi pre
tento typ su pute do francuzskych Lird alebo portu-
galskej Fatimy (Turner, Turner, 1978: 17-19).

Ani Bowie blizsie nespecifikuje kritérium pre svoju
klasifikaciu, ale na zdklade jej textu by sme ho mohli
oznacit ako kritérium urcené cielom ptte. Postupujtc
podla neho Bowie pontka pat typov puti, medzi kto-
rymi ako ten najbeznejsi vynikd put na posvitné
miesto (Jeruzalem, Mekka, Tepeayc a pod.). Put k po-
svatnej osobe alebo svatcovi nie je az takd bezna, pre-
toZe ide o put k Zijucim osobam povaZovanym za na-
bozensky vynimocné (a tych nie je vela), ako je tomu
v pripade marianskych vizionarov z Medzugorja v Bos-
ne a Hercegovine. Do tretieho typu Bowie zaraduje put
spojend s posvatnym predmetom, ¢im ma na mysli re-
likvie vyznamnych predstavitelov nejakého nabozen-
stva alebo posvatné obrazy ¢i sochy. Pod §tvrtym ty-
pom rozumie put ako posvatny text, o znamena, ze
potencidlny putnik si najskor naplanuje svoju cestu
podla posvatnych pisiem svojho naboZenstva a aZ po-
tom ju podla tohto planu skutocne podnikne. Tento
typ je priznacny pre krestanské pute do Svitej zeme,
v ramci ktorych putnici prechddzaju jednotlivymi
miestami spatymi so zivotom a smrtou Jezisa Krista,
ako st uvedené v Novom zakone. A napokon pit moze
byt vnimana aj ako alegoricka cesta, ked putnik ne-
podnikne svoju cestu naozaj, ale iba vo svojej mysli,

meditujic napriklad v katolickom kostole pocas kri-
zovej cesty (Bowie, 2008: 252-255). Na rozdiel od Tur-
nera typologia Bowie je volnejsia a otvorenejsia a jedna
put moze byt v skutocnosti zahrnuta do viacerych ty-
pov, ako uvidime neskor, ked budeme obe klasifikacie
aplikovat na nami skiumanu put s faklou.”

Kult Panny Marie Guadalupskeij

ESte predtym ako budeme venovat pozornost nasmu
konkrétnemu prikladu, myslime si, Ze je potrebné uro-
bit kratky uvod ku guadalupskému kultu ako takému,
kedZe ide o najddlezitejsi prejav mexického katoli-
cizmu. Jeho pévod siaha do roku 1531, kedy sa Panna
Maria Guadalupska zjavila cerstvému neofytovi Jua-
novi Diegovi, Indidnovi patriacemu k macehualtin,®
ovladajucemu iba jazyk nahuatl, ktorym hovorili Az-
tékovia a dalsie skupiny usadené v Mexickom tudoli.
Cela legenda o tomto zjaveni je popisana v pribehu
v nahuatli nazvanom podla prvych dvoch slov Nican
Mopohua (Tu je vyrozpravané), ktory, hoci bol prvykrat
publikovany az v roku 1649, predstavuje posvatny text
guadalupanizmu a jeden z dvoch pilierov celého kultu.
Tym druhym je slavny obraz Guadalupany, zazracne
zjaveny na plasti Juana Diega, ako o tom rozprava Ni-
can Mopohua. Tento obraz, ktory sa nachadza v bazilike
v meste Mexiko, sa viac ako cokolvek iné zmenil na
symbol guadalupského kultu par excellence a jeho
kopie mozeme najst prakticky v kazdej mexickej do-
macnosti. Naproti tomu sa to isté neda povedat o Nican
Mopohua a hoci existuje mnoho edicii tohto diela v $pa-
niel¢ine, je len malo Iudi, ktori ho aj ¢itali alebo aspon
dobre poznaju legendu o zjaveni.

Nie je nasim zdmerom popisat celé dejiny a vyvoj
guadalupského kultu, aj ked' si urcite zasluzia pozor-
nost. Co je pre nds dolezité a podstatné, je skutocnost,
ze od svojich pociatkov bol kult prijaty mexickymi In-
dianmi, ktori sa na Guadalupanu divali ako na svoju
ochrankynu. Ako sarozprdva v legende o zjaveni, iden-
tifikovala sa s Indidnmi a ndsledne sa oni identifikovali
s nou. Morenita, ako ju nezne nazyvaju kvoli rovnakej
farbe pokozky?, aku maju oni, musi byt v tomto svetle
nepochybne povazovana za matku domorodych Mexi-
¢anov, ktora vdaka synkretizmu spominanému v tivo-
de nesie atribity bohyne Tonantzin aj Panny Marie. Jej
pozicia v indidnskom katolicizme!® je neotrasitelnd
a pre domorodcov, aj ked sme presvedcent, ze to plati

7 Pute tiez mozeme klasifikovat na zdklade sposobu dopravy. Avsak toto kritérium prilis zavisi od technologického vyvoja a od davnych ¢ias, i ked’
predovsetkym pocas poslednych sto rokov sa meni. Aj ked niektoré spdsoby dopravy vyuzivané v putnictve pretrvali starocia (najma peso, velmi
zriedka aj korimo), iné zanikli (napr. lodou) a boli nahradené modernymi dopravnymi prostriedkami (vlakom, automobilom, autobusom ¢i lietad-
lom). Klasifikdcie, ktoré pouzivame v tejto stidii, zmendam nepodliehaju a spésob dopravy na ne nemad nijaky vplyv.

8  Sg.macehualli. Tymto vyrazom sa v nahuaskej (vratane aztéckej) spolocnosti oznacoval bezny Iud. Ich naprotivkom boli urodzenti pipiltin (Sg. pilli),

teda slachta.

9  Moreno znamena snedy alebo tmavy. Tento vyraz pouzivaji Mexicania vo vSeobecnosti na vyjadrenie farby svojej pokozky a zdrobneninou morenita

sa obracaju najmé na Pannu Mariu Guadalupsk, ale tiez na dievcata.
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pre vSetkych Mexicanov, je dolezitejsia ako Jezi$ Kris-
tus a Boh samotny. Dokonca ju velakrat nestotoznuju
s Pannou Mdriou, ktora porodila malého Jeziska v Be-
tleheme, co sa viackrdt potvrdilo v Santa Clare Huit-
ziltepec (ale aj inde), kde ndm viacero informatorov
vysvetlilo, Ze Guadalupana je ich, je indianska a po-
chdadzajuca z mexickej zeme, zatial ¢o Panna, ktora po-
rodila Krista, je odtial, zo Svitej zeme a nema s Gua-
dalupanou ni¢ spoloc¢né.

Guadalupsky kult vo vnimani a chapani Indianov
je teda viac spojeny s domorodymi vierami ako s tymi,
ktoré boli introdukované z Eurépy. Podobne slovo
Tonantzin (prekladané ako NaSa uctievana/vazena
matka alebo Nasa maticka) vonkoncom nezmizlo zo
slovnej zasoby nahuatlu ani inych domorodych jazy-
kov, v ktorych ma tiez svoj ekvivalent. A Tepeyac ziskal
vacsivyznam a dolezitost, ako mal v predhispanskych
casoch, ked pritahoval predovsetkym Nahuov z cen-
tralneho Mexika. Pripad Tonantzin a Tepeyacu je za-
roven dobrou moznostou na aplikdciu tedrie centra
a periférie." V predhispanskej dobe sa Tepeyac so své-
tynou Tonantzin nachddzal mimo posvatného okrsku
akéhokolvek mesta a nikdy netvoril sicast ritualneho
centra nijakého mestského statu. Vzdy bol situovany
na periférii, ¢o platilo aj pre Tonantzin, ktord sa tiez ne-
stala patronkou nijakého mestského Statu a podobne
nebola podstatnou v statnej ideoldgii zZiadneho z nich.
AvSak ako materskd bohyna, bohyra zeme a plodnosti
bola dolezitejsia v ludovom kulte a ako taka pritaho-
vala putnikov (z vacSej casti rolnikov) z velkej dialky.
Takymto sposobom spdjala ritudlne centrum mest-
ského $tatu, ktorému Tepeyac prindlezal (Mexiko-Te-
nochtitlan) s jeho perifériou, ale aj samotny Tepeyac
so vzdialenymi dedinami a inymi mestskymi Statmi.
Na tejto drovni Tepeyac a jeho svatynu uz nebudeme
chapat ako perifériu, ale ako centrum (pttnické), a to
ovela vacsieho tzemia, nez aké predstavoval mestsky
stat. Po prichode krestanstva tieto atributy Tepeyacu

a Tonantzin nezanikli, ale sa zaclenili do nového kultu
Panny Marie Guadalupske;j.

Guadalupsky sviatok

v Santa Clare Huitziltepec

Dedina Santa Clara Huitziltepec'? lezi presne v strede
Statu Puebla na severnom okraji regionu nazyvaného
Mixteca poblana. Ide o komunitu s priblizne 2500 oby-
vatel'mi, a aj ked vdaka politike porevolu¢ného Me-
xika® z nich uz len zopar najstarsich osob ovlada na-
huatl, vac¢sina sa povazuje za Indianov, pretoze sa citia
byt potomkami svojich predkov, ktori ndhuatlom ho-
vorili.

Co nas zaujima s ohlfadom na nasu tému, je nabo-
zenska situdcia v dedine. Ide o tradicne katolicku
komunitu (90%), v ktorej vak uz Ziju aj ¢lenovia pro-
testantskych cirkvi a novych nabozenskych hnuti
(evanjelici, adventisti ¢i mormoni). Pocas posledného
desatrocia sa tam tiez rozvinulo hnutie nazvané Iny
guadalupanizmus (Otro guadalupanismo), ktoré vsak
mozno chapat viac ako hnutie politické nez nabo-
zenské a ktorého clenovia sa sice povazuju za ctitelov
Guadalupany, ale nie katolikov." Santa Clara Huitzil-
tepec je znama svojimi nabozenskymi slavnostami vel-
kych (ale aj mensich) rozmerov, medzi ktorymi vyni-
kaju tri najdolezitejsie - Den kriza (3. maj), Den svitej
Klary (11. august) a Zjavenie Panny Marie Guadalup-
skej (12. december). Ide skutoc¢ne o velkolepé slavnos-
ti, ktoré su organizované prislusnymi laickymi spolocen-
stvami, znamymi ako majordomie. V tychto pripadoch
ide o Majordomiu kriza, Majordomiu svatej Kldry
a Majordomiu kopca Tepeyac (alebo Panny Marie Gua-
dalupskej). Existencia majordomii v domorodych
(a nielen tych) mexickych komunitach je beznou a tra-
di¢nou zalezitostou, ale v kazdom regione a takmer
v kazdej dedine sa moézeme stretnut s rozlicnymi
typmi tychto spolocenstiev, aspon ¢o sa tyka ich orga-
nizacie a Struktury. V pripade Santa Clary Hutziltepec

10
11

12

13

14

54

Lepsie v indidnskych katolicizmoch. Pouzivat mnozné ¢islo je adekvatnejsie, pretoze kazda domoroda komunita v Mexiku, hoci katolicka, ma

svoje vlastné nabozenské predstavy a praktiky, odlisné od susednej dediny.

Vid ¢lanok Alana R. Sandstroma s nazvom Center and Periphery in the Social Organization of Contemporary Nahuas of Mexico, publikovany
v Ethnology, 1996, Vol. XXXV, No. 3, s. 161-178.

Hoci prva cast nazvu indikuje, Ze dedina patrila do misionarskej sféry frantiSkanov, druha poukazuje na jej predhispansky povod. Huitziltepec sa
dd prelozit ako Kopec kolibrikov alebo Na kopci kolibrikov (huitzilli/huitzillin - kolibrik, tepetl - kopec, ¢ — miestna pripona), avsak tento tvar je
deformdciou sposobenou Spanielmi, ¢o bolo v obdobi eurépskej zamorskej expanzie bezné. Povodny nazov bol Huitztliltepec (podla kopca nacha-
dzajiceho sa asi 3 km juzne od dediny), ¢o znamena Kopec ¢iernych tfmiov alebo Na kopci ¢iernych titiov (huitztli - tn, tliltic - ¢ierny, tepetl -
kopec, ¢ - miestna pripona). Predhispansky poévod dediny potvrdzuje tiez niekolko tetelov (chrdmov pyramidového tvaru mensej velkosti) a davne
osidlenie na kopci nad dedinou, ktory sa tiez vold Tepeyac (podrobnejsie o iom budeme hovorit neskor).

Mexicka revolicia prebehla v rokoch 1910 - 1917. Po jej skonceni vladna politika na dosiahnutie integracie Indianov do moderného mexického
naroda zaviedla bilingvalne vzdelavanie, vdaka ktorému sa Indidni naucili rychlejsie po Spanielsky a prestali hovorit svojim materinskym jazykom.
Mnoht starsi Indidni tiez spominaju, ze boli v skole biti, ked' sa rozpravali svojim jazykom. Porevolu¢né vlady boli v mexikanizacnom usili ovela
uspesnejsie ako predrevolucné, ktoré bilingvalne vzdelavanie ignorovali.

Aj ked ide o vel'mi zaujimavti tému, nebudeme sa jej venovat a Citatela odkdzeme na kapitolu, ktort sme pod ndzvom Rebuilding the Pyramid. Our
Lady of Guadalupe in the Process of Revitalization of Native Mexican Cultures publikovali v knihe Lighting the Bonfire, Rebuilding the Pyramid. Case
Studies in Identity, Ethnicity and Nationalism in Indigenous Communities in Mexico; Ostravska univerzita v Ostravé, Ostrava 2009, editor Pfemys] Ma-
cha.
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su majordomie tvorené tromi majordomami a viace-
rymi spolo¢nikmi, pricom hierarchia kazdej z nich je
reprezentovand prvym, druhym a tretim majordo-
mom, ktori maji r6znu zodpovednost a prava, ale ich
dlohou je organizovat a predovsetkym financovat
(spolu so spolocnikmi) celt slavnost. Svoju funkciu za-
stavaju jeden rok, po uplynuti ktorého menuju svojich
nastupcov. Kedze v poslednej dobe sa slavnosti orga-
nizuju stdle s va¢sou a vacsou pompou a luxusom, nie
je v sucasnosti také jednoduché ndjst dostatok major-
domov, ¢o otvdra dvere najbohatsim ¢lenom komunity,
ktori v nej nasledne ziskavaju vacsiu prestiz a moc. Ta-
kymto spoésobom sa sldvnosti stavaju stale viac politic-
kou zdlezitostou, demonstraciou moci a bohatstva, pre-
toze ti najbohatsi su pevne zviazani s politickymi
stranami.

Nemame v umysle analyzovat celkovy ndbozensky
zivot v Santa Clare Huitziltepec ani hlavné slavnosti,
ktoré ho prestupuju. V stlade s nasou témou sa chce-
me sustredit iba a predovsetkym na guadalupsky kult
a jeho formy, prostrednictvom ktorych sa v ndbozen-
skom zivote dediny prejavuje. I ked datum zjavenia
Panny Marie Guadalupskej je 12. december, slavnost
na jej pocest sa nikde v Mexiku nekona iba v tento je-
den den. Co sa tyka dizky trvania sldvnosti, v Mexiku
existuje vela varidcii, co zavisi od regionu a konkrétne;
komunity, avsak v pripade Santa Clary Huitziltepec
tato slavnost trva od 10. do 14. decembra. Tychto pat
dni je vynimoc¢nych v ritudlnom roku dediny, a to pre-
dovsetkym preto, lebo cely jej nabozensky ako aj spo-
locensky zivot sa presunie z ritudlneho centra repre-
zentovaného kostolom svitej Kldry, patronky obce, na
perifériu, ktoru predstavuje kaplnka Panny Marie
Guadalupskej, nachadzajica sa nad dedinou na vr-
chole kopca Tepeyac. Okrem tzv. polovicnej slavnosti
(media fiesta), konajucej sa 12. septembra, tri mesiace
pred hlavnou slavnostou (na sviatok Mena Panny Ma-
rie), je kaplnka zatvorend, opustend a na kopec pricha-
dzaju iba rolnici, ktori tam hore maju svoje polia. Patri
na perifériu, do kreativnej, dynamickej a nestabilnej
zony, a predovsetkym noc vyvolava v dedincanoch na
takychto miestach pocity neistoty a strachu. Toto ne-
plati iba pocas guadalupskej slavnosti, kedy sa prak-
ticky cela dedina nachddza na vrchole kopca, ktory sa
na pat dni zmeni na ritudlne centrum docasného cha-
rakteru. Takto guadalupska sldvnost spaja centrum
dediny s jeho perifériou, ¢o znamend, ze symbolicky
spdja celé univerzum v jeden celok. Co sa tyka samot-
ného kopca, objavuje sa tu analdgia s Tepeyacom
v meste Mexiko, ktord je vSak viac ako len symbolicka.
Po nabozenskej a duchovnej stranke totiz spaja dedinu
a jej kopec zasvateny Guadalupane s nabozenskym

(a guadalupskym) centrom par excellence celej krajiny
a zaroven demonstruje moc a vplyv guadalupského
kultu, ktoré sa prejavuju v miestnej topografii vzdiale-
ného regionu.

Slavnost v Santa Clare Huitziltepec, ako bolo pove-
dané, zacina 10. decembra, ked popoludni z kostola
svatej Kldry na centralnom namesti vychadza procesia
s obrazom Guadalupany a smeruje do kaplnky na
kopci. Tak isto, ale v obrdtenom garde, slavnost 14. de-
cembra konci. Na rozdiel od sviatku svatej Klary tieto
procesie neprechadzaju celou dedinou, teda vSetkymi
jej svetovymi stranami, a teda symbolicky celym uni-
verzom, jednotu univerza vyjadruju, ako sme uz spo-
menuli, spojenim centra a periférie. Slavnost vrcholi
vnociz11. na12. decembra, kedy su kopec a kaplnka
nepretrzite doslova okupované obyvatelmi dediny,
ktori sa zdcastnuju omsi, modlia sa a spievaju tzv.
mafanitas,” ale tiez sa jediac, pijuc a debatujuc zaba-
vaju.

Guadalupska zboznost sa v§ak v Santa Clare Huit-
ziltepec prejavuje aj putami, ktoré organizuje bud Ma-
jordomia kopca Tepeyac alebo jednotlivci. Viaceré typy
puti (pesie, na bicykloch, autach, kamionoch i autobu-
soch) sa konaju vo februari, ktory je v guadalupskom
kalendari vyhradeny $tatu Puebla, ale pocas decem-
brového sviatku vSetky prevysuje put s faklou, ktora
spaja komunitu s bazilikou a Tepeyacom v hlavnom
meste.

Puf s faklou

Putnicka tradicia ma v Santa Clare Huitziltepec hlboké
korene podobne, ako je tomu v ostatnych castiach Me-
xika. Prejavuje sa to organizovanim mnohych puti, pri-
com tie do guadalupskej baziliky nie su jediné, kedze
putnickych centier vac¢sieho ¢i mensieho vyznamu je
v Mexiku neurekom. Rovnako, ako sme uz uviedli,
existuje viacero typov puti, ktoré sa viazu k Panne Ma-
rii Guadalupskej. Put s faklou patri medzi ptte rela-
tivne novsieho data a v Santa Clare Huitziltepec sa
prvykrat konala v roku 1994. Jej histéria teda naozaj
nie je velmi dlha, avSak s ohlfadom na predmet ndasho
zaujmu nie je dolezité venovat pozornost pévodu a vy-
voju tohto typu pute. V priebehu ¢asu vznikli, rozvi-
nuli sa a zanikli viaceré kultirne znaky, ktoré formo-
vali podobu akejkolvek tradicie vZdy v konkrétnom
case. Tradicia, aj ked mame tendenciu povazovat ju za
stabilnd a najma starobyld, je totiz ovela dynamickej-
Sia a mladsia, ako sizvycajne predstavujeme. V kazdej
spolocnosti sa transformuje z generacie na generaciu
a zalezi predovsetkym na rychlosti zmien, ¢i a ako sd
tieto zmeny prijimané a prijaté jej clenmi. Preto sanam
nezdad byt az takym dolezitym vek kultirnych prvkov,

15 Nabozné piesne na pocest Guadalupany, ale i inych svétcov, ktoré sa zvyknii spievat celd noc az do rana (Sp. mafiana).
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ale skor tloha, ktorud zohravaju, a vyznam, ktory maju
v zivote tych, ktori ich praktizuju. Putnictvo nepo-
chybne odjakziva tvorilo klicovu ¢ast guadalupske;
zboznosti v Santa Clare Huitziltepec, ale jeho podoba
bola vzdy ovplyvriovana okolnostami, podmienkami
a moznostami kazdej doby. Technologicky rozmach
v doprave sa preto odrazil aj vo formdch puti. Pesie
ptte, ako tie najstarobylejsie nezanikli, ale nové a do-
stupnejsie spdsoby dopravy vyrazne rozsirili putnické
moznosti. Obyvatelia Santa Clary Huitziltepec podob-
ne ako ostatni Mexicania vyuzivaju na putnické acely
rozne druhy dopravnych prostriedkov a put s faklou
patri medzi tie, ktoré pouzivaju kamiony a auta, lepsie
povedané kombindciu oboch.

Samotnad put netrva dlhy cas, ide iba o tri dni, ale
ak pocitame cisty cas, je to menej ako dva dni. Zacina
10. decembra o polnoci hore nad kaplnkou, ¢o vSak
v skutocnosti znamena, Ze putnici odchadzaju medzi
dvandstou a jednou hodinou po polnoci. Realne teda
nemozeme zaratat tento den do priebehu ptite, avSak
v mysliach obyvatelov dediny predstavuje integralnu
sucast pute, co je podciarknuté pripravami a najma
omsou slavenou v kaplnke za putnikov pred ich od-
chodom. Putnici dorazia do baziliky 11. decembra po-
poludni, resp. podvecer a do svojej dediny sa vratia na
druhy den (12. decembra) priblizne v tom istom case,
zalezi na dopravnej situdcii na trase. Put pozostava
z troch alebo Styroch kamionov (zdlezi na pocte ucast-
nikov) vedenych malym ndkladnym autom (pick-upom),
na ktorom je umiestneny obraz Guadalupany, a vSetky
su sprevadzané vozidlom s majakom a sirénou, ktoré
dohliada na bezpecnost putnikov (najcastejsie ide
o0 policajné auto obecnej policie). Okrem toho je na
ceste este jeden kamion, ktory slizi ako kuchyna a ide
popredu, aby putnikov pockal na vopred dohovore-
nom mieste kvoli raniajkam. Trasa zacina na Tepeyacu
v Santa Clare Huitziltepec a pokracuje po federalnej
ceste az do Tepeacy, kde sa odboc¢ina dialnicu’® veducu
do mesta Mexika, urobiac iba jednu prestavku na
mieste zvanom Rio Frio, kde sa pttnici naranajkuju.
Cesta nazad kopiruje v opacnom smere tu istd trasu.

Cesta z kaplnky nad dedinou az do baziliky v hlav-
nom meste predstavuje osobitnu a autentickd put. Ide
totiz o akysi Stafetovy beh, dlhy priblizne 200 km, pri
ktorom ako Stafetovy kolik sluzi zapalena fakla. BeZci
vystupuju z kamionov kazdych 100-150 m, vyckaju na
faklu, prebehnu svoj usek, odovzdaju faklu dalsiemu
putnikovi a nastipia na posledny kamion, ktory, ked
uz je plny, predbehne ostatné kamiony pred sebou

a kolobeh sa opakuje, az kym Stafeta nedorazi na okraj
mesta Mexiko, kde sa v3etky vozidla pockaju a spo-
lo¢ne pokracuju do baziliky, pretoze pokracovat v be-
hu v samotnom meste by bolo nebezpecné kvoli hustej
doprave.” Po prichode do blizkosti Tepeyacu (pri nasej
ucasti v roku 2010 sme zostali nedaleko stanice metra
Martin Carrera) sa putnici utaboria, najedia a spolocne
idu do samotnej baziliky, kde navstivia vSetky miesta,
na ktoré sa im kvoli pritomnym masdam ludi podari
dostat, ale predovsetkym vojda do baziliky, aby sa
,stretli” so slavnym obrazom a uctili si Pannu Mariu
Guadalupsku, pricom spievaju mafnanitas, modlia sa
a potichu adresuju svojej ochrankyni prosby a poda-
kovania. Mnohi ani nejdd spat a ti ¢o ano, tak urobia
az po polnoci (z 11. na 12. decembra), kedy sviatok
vrcholi. Tradicia predvecerov (vigilii) je v katolicizme
hlboko zakorenend a Mexiko nie je vynimkou. Preto
noc, resp. polnoc pred driom zjavenia predstavuje kul-
minacény bod v celom guadalupskom roku. Je to noc,
ked v areali baziliky spia tisicky putnikov a prichd-
dzaju a odchadzaju dalsie miliony (v roku 2010 maso-
vokomunikacné prostriedky uvadzali, ze pocas sviatku
navstivilo baziliku 8 miliénov putnikov). Rdno sa put-
nici zac¢inaju pripravovat na odchod a popoludni je
vacsina z nich uz pre¢, co je aj pripad tucastnikov ptte
z faklou zo Santa Clary Huitziltepec. Spiatocna cesta
z baziliky do kaplnky nad dedinou, pretoze tam put
oficialne kon¢f, je rychla a bez zastavok i fakle. Putnici
splnili svoje poslanie, preto sa uz niet preco zdrzovat,
prave naopak, chcu sa vratit co najrychlejsie domov,
kde su srdecne a s tctou privitani ostatnymi.

Put s faklou spdja, ako sme uz uviedli, Santa Claru
Huitziltepec s posvatnym centrom celej krajiny, ale za-
roven spdja aj jej obyvatelov s ich svdtou patronkou
a ochrankynou. Pitnici nepredstavuju oddelenu sku-
pinu, ale naopak, su integralnou stucastou celej komu-
nity. Ked vezmeme do tvahy tito skutocnost, nepu-
tujd iba kvoli sebe samym, ale kvoli celej komunite,
ktora ich oc¢akava pri ndvrate. Samozrejme, nie vSetci
mozu alebo chct ist do baziliky, ale povazuju za dole-
zité, aby niekto z ich dediny put podnikol a navstivil
Guadalupanu na jej vlastnom mieste, ¢o symbolizuje
cestu celej komunity, spojenie jej obyvatelov s Gua-
dalupanou a kazdoro¢nud obnovu vztahu medzi nimi
anou.

Put s faklou zdroven predstavuje aktsi spojnicu aj
v zmysle geografickom, je to nieco, ¢o spdja aj dva prie-
story, dve miesta rovnakého mena - Tepeyac v Santa
Clare Huitziltepec a Tepeyac v meste Mexiko. Avsak

16 Pre Eurépana to moze zniet neuveritelne, ale pocas sviatku Panny Marie Guadalupskej plati nepisany zakon, ktory ptitnikom povoluje vyuzivat aj

dialnicu, hoci po nej idi peso alebo na bicykli.

17 Put je do urcitej miery nebezpecna tak ¢i tak, pretoze v davoch pttnikov, ktoré v tento den smeruju z celej krajiny do baziliky, mo6ze lahko dojst

k drazu hocikde (nielen v samotnom meste), tob6z na dialnici.
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takymto sposobom sa prejavuje nielen spojenie a vztah
medzi tymito dvoma miestami, ale aj spojenie a vztah
medzi fudskymi bytostami (Indianmi) a krajinou, tra-
dicne chdpanou ako posvatna.

Pokracujuc v interpretacii pute s faklou sme sa do-
stali k bodu, ked' ju moZeme analyzovat podla dvoch
typov klasifikdcie, ktoré sme spomenuli vyssie. Ked
zoberieme do uvahy typoldgiu Victora Turnera, put
s faklou zaradujeme medzi archaickeé ptte, i ked' je re-
lativne neskorého data. Je vSsak neoddelitelnou sucas-
tou guadalupského putnictva, ktoré nepochybne patri
do kategorie archaickych puti, pretoze sa vyznacuje
synkretizmom. Okrem toho sa ptite na Tepeyac kona-
valiuz v predhispanskych ¢asoch, ked bolo toto miesto
zasvatené Tonantzin, a kontinudlne pokracovali aj
vtedy, ked' sa Tonantzin pretransformovala do Panny
Marie Guadalupskej alebo Tonantzin-Guadalupe, ako
sa tieZ velmi casto hovori. Put s faklou predstavuje iba
inu formu a pokracovanie tej casti guadalupskej tradi-
cie, ktord sa tyka putnictva. Vdaka usiliu Spanielskych
misiondrov sa Tepeyac premenil na katolicke a marian-
ske posvitné miesto, ale ich usilie predsa len nebolo
dostato¢né na to, aby zmenilo aj indidnske myslenie,
aspori nie dplne. Ucta k Tonantzin nezanikla, ale sa
pretransformovala do ucty k Panne Marii Guadalup-
skej, ktord mexicki domorodci povazuju viac za in-
diansku Pannu ako za Pannu Mariu. Ako sme uz na-
znacili na inom mieste, Panna Maria a Guadalupana
v indidnskom ponimani nemusia vzdy predstavovat tu
istu osobu.

Ked budeme aplikovat klasifikdciu Fiony Bowie,
uvidime, ze tato nam pontka SirSie moznosti interpre-
tacie ako Turnerova. V prvom rade je mozné put s fak-
lou zaradit medzi pute na posvatné miesto, ktoré pred-
stavuje Tepeyac v hlavnom meste. Tento kopec spolu
s bazilikou postavenou na jeho tupati je vskutku vyni-
mocénym posvatnym miestom, mohli by sme ho do-
konca oznacit za ultraposvatny. V Mexiku aj v oboch
Amerikach ako takych by sme len tazko hladali miesto
také posvatné a také dolezité a jeho pozicia vo sveto-
vom nabozenskom kontexte je porovnatelnd s Rimom,
Jeruzalemom, Mekkou alebo Shirdi v Indii. Nami sku-
mana put moze byt zaroven zaradend medzi ptte spo-
jené s posvatnym predmetom, pretoze sa vztahuje
k slavnemu guadalupskému obrazu, ktory sa nachadza
v bazilike. Tento obraz nadprirodzeného povodu, ako
mnohi veria, je skutoénym pupkom sveta pre vyzna-
vacov guadalupského kultu, ktory samotny vznikol
a sustreduje sa okolo neho a v iom. Jeho délezitost sa
slovami takmer nedad vyjadrit a v mysleni guadalup-
skych ctitelov ide o klicovy a jedinecny objekt ich
viery. Tato skutocnost sa da demonstrovat na nespo-
cetnych kopiach akejkolvek velkosti vo forme nama-
lovaného obrazu alebo sochy, ktoré sa vyrabaju po celej

krajine a nachadzaju sa v kazdom kostole, kaplnke
a domacnosti, teda v akomkolvek priestore verejného,
ako aj sukromného charakteru. Tieto kopie sa vyzna-
¢uju znacnou podobnostou s originalom, pretoze co sa
tyka guadalupského obrazu, umeleckd volnost autorov
kopii nie je velmi zauzivana. Pre guadalupské pute
(vratane tej s faklou) je priznacné, Ze putnici so sebou
nesu svoje vlastné obrazy alebo sochy Guadalupany,
teda kopie, ktoré patria bud prislusnej majordémii da-
nej komunity alebo kostolu, pripadne jednotlivym oso-
bam. Alegoricky tak putuju aj samotné obrazy/sochy-
kopie, aby sa ,stretli” s origindlom v bazilike, ktory sa
nikdy nehybe a stdle zostdva na svojom mieste, co je
takisto dolezité. Kopie sa pohybuju, origindl nie. Ak si
to celé premietneme do mapy Mexika (alebo oboch
Amerik), objavi sa ndm centrum vyznacujuce sa silnou
gravitdciou, s ¢iarami predstavujicimi trasy, po kto-
rych sa pohybuju nielen putnici, ale aj obrazy/sochy-
-kopie. Takto vytvorené ,silociary” budd, pochopi-
telne, najhustejsie okolo centra, ¢im viac sa od neho
budeme vzdalovat smerom na perifériu, tym bude va-
zieb menej. Popularita guadalupského kultu je vsak
dnes uz taka velka, ze ,silociary” ciest zasahuju, aj ked’
nerovnomerne, na kazdy kontinent. Put s faklou mo-
zeme napokon zaradit, hoci len scasti, aj do kategorie
puti ako posvitny text. Nican Mopohua totiz naozaj
predstavuje posvatny text guadalupského kultu, je
vsak tiez pravda, ze vacsina jeho vyznavacov, vratane
putnikov, ho nikdy necitala a casto ani dostatocne ne-
poznd pribeh o zjaveni. Ostro to kontrastuje s obrazom
ako druhym pilierom kultu, ktory kazdy pozna velmi
dobre. Preto sa aj put s faklou da do tejto kategorie za-
radit iba ¢iastocne, hoci podla Nican Mopohua putnici
mozu navstevovat dolezité miesta, o ktorych sa v le-
gende hovori.

Zaver

V tejto studii sme sa pokdusili uviest put s faklou ako
jednu z mnohych foriem guadalupskych puiti do Sir-
Sieho kontextu putnictva, ktoré je integralnou sucas-
tou nielen katolicizmu, resp. krestanstva, ale vSetkych
svetovych ndbozenstiev. Ako mozeme vidiet, tato put
spaja obyvatelov jednej indianskej komunity v Mexiku
ako s najposvatnejsim centrom celej krajiny, tak aj sich
patronkou a ochrankynou. Avsak takisto tvori neod-
deliteInu sucast guadalupského sviatku v samotnej de-
dine, kde sa kond nie v ritualnom centre, ale na perifé-
rii reprezentovanej kaplnkou, nachadzajicou sa nad
dedinou na vrchole kopca, ktory sa analogicky vola Te-
peyac, rovnako ako kopec, na ktorom sa podla legendy
zjavila Panna Maria Guadalupska Juanovi Diegovi. Put
s faklou, podobne ako mnohé iné piite, vykazuje atri-
buty, medzi ktorymi vynikd pokanie (cesta je narocna),
ziadosti, prosby a podakovanie. Zdroven premiena
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priestor a ¢as na nieco vynimocné a posvatné. Trasa zo
Santa Clary Huitziltepec do mesta Mexiko je takmer
vsetkym z dediny notoricky znama, dokonale ju po-
znaju, pretoze v hlavnom meste maju pribuznych
alebo tam pracovali ¢i pracujy, ale duchovny ucel ptte
ju prenasa z profannej sféry do posvatnej. A to isté sa
da povedat aj o ¢ase, v ktorom sa put uskutocnuje. Ta-
kymto spoésobom put sluzi komunite ako ndstroj, po-
mocou ktorého sa obnovuje vesmirny poriadok, ale
tiez sa posilnuje indianska identita jej obyvatelov, pre-
toze ti Pannu Mdriu Guadalupsku vnimaju ako matku
a ochrankynu domorodych Mexi¢anov. Podobne sa da
rozpoznat aj socidlny rozmer ptte. Vetci putnici su si
rovni a minimalne pocas trvania sviatku sa teSia res-
pektu svojich pribuznych, priatelov i komunity. Tur-
nerova communitas je sice iba doc¢asna a po par drioch
sa znova obnovi Struktira, je vsak potrebnd na upevne-
nie spolocenskych a naboZenskych vizieb a komunity
ako celku. A napokon nesmieme opomenut ani sku-
tocnost, Ze nami skiimana put ma tiez turistické znaky,
pretoze sa vZdy ndjdu aj taki jej ucastnici, ktori putuju
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zo zvedavosti, z poteSenia zo samotnej cesty alebo aby
sa za malo penazi pozreli do mesta.

Fenomén putnictva, ako mdzeme vidiet, je pomerne
rozsiahly a dd sa skimat z viacerych uhlov pohladu. Po-
uzijuc antropologicku perspektivu sme v tejto Studii su-
stredili pozornost iba na put s faklou, ktora nam, aspon
¢o sa tyka putnictva, poslizila ako vhodny priklad gua-
dalupskej zboznosti. Sme si vedomi toho, ze ide iba
o0 jednu ciastkovu studiu a rovnako sa daju Studovat aj
iné pute, nielen guadalupské. Nazddavame sa vsak, ze nie
je az tak dolezita nejaka konkrétna put, ako skor pristup
kazdého badatela a jednotlivych humanitnych odborov.
Domnievame sa, ze keby bola put s faklou skimana
z pohladu inych disciplin, dospelo by sa k odlisSnym vy-
sledkom a naopak, ak by sa r6zne druhy puti skimali
z jednej a tej istej perspektivy, vysledky, ku ktorym by
sa dospelo, by boli zrejme podobné. Na priklade ptte
s faklou sme tu chceli aj v SirSej perspektive poukazat na
to, preco su pute v indianskej podobe guadalupského
kultu klicové a neodmyslitelne k nemu patria.
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SUsmrieny” maysky tanier
z Jimbalu v Guatemale

LENKA HORAKOVA

Katedra porovndvacej religionistiky, Filozofickd fakulta UK, Bratislava

The paper discusses one of the recent ceramic find of the SAHI-Uaxactun project, a polychrome tri-
pod from the Late Classic period, discovered by one of Uaxactun residents in a nearby site of Jimbal,
under supposed ball court structure. Although the surface of this plate is quite eroded, it is clear
that it depicts a being in jaguar form, which could be interpreted as way, or animal companion spirit.

The “kill hole” indicates, that this vessel vas ritually killed and probably was a part of a burial.

Key words: Maya ceramics, Maya eschatology, animism

Pocas stvrtej sezony archeologického projektu SAHI-
Uaxactun v Guatemale v roku 2012 bolo v roznych lo-
kalitach objavenych niekolko pomerne dobre zacho-
vanych keramickych nalezov. Jednym z nich je aj
polychrémovy tanier, ktorého predbeznd analyza je
predmetom tohto prispevku. Tento nélez bol sucastou
»zachrannej” operdcie projektu, ktorej cielom je pre-
dovSetkym zachrana tych archeologickych objektov,
ktoré boli objavené miestnymi obyvatelmi pri kazdo-
dennych aktivitach, alebo profesionalnymi vykra-
dacmi hrobov. V mnohych pripadoch su tieto pred-
mety z roznych dovodov darované projektu. Nasledne
je identifikované miesto ndlezu a zozbierané vsetky
dosiahnutelné vedecké informacie (Kovac, Drapela,
2013: 232).

Rovnakym spdsobom sa k nam dostal aj spomi-
nany tanier. Ide o takmer kompletny tanier - trojnozku
(tripod) s polychromovou, teda viacfarebnou vyzdobou.
Na zdklade niekolkych diagnostickych znakov mo-
zeme tento nalez zaradit do neskorého klasického ob-
dobia (550 - 900 n. 1.). Polychrémova vyzdoba sa sice
objavuje uz v pociatkoch klasického obdobia, o nesko-
rom klasickom obdobi vSak sved¢i predovsetkym tvar
nddoby a modelovana dekordcia na jeho spodnej
strane (Smith, 1955: 23), rovnako ako aj vyobrazeny
motiv - dekordcia vnutri nadob je typicka pre neskoré
klasické obdobie (Silvia Alvarrado, 2013: osobna ko-
munikacia). Hoci je povrch taniera zna¢ne erodovany,
okrem hrubého cerveného okraja mozeme jasne rozo-
znat postavu tancujiceho jaguara.

Tanier bol objaveny miestnymi obyvatelmi v neda-
lekej archeologickej lokalite, znamej pod menom Jim-
bal, ktora sa nachadza priblizne 13 kilometrov od
centra Tikalu a 8 kilometrov od Uaxactunu (Puleston,
1983: 26). Ak st informacie miestnych sprievodcov
doéveryhodné, tato nadoba pochddza z budovy ihriska
na ritudlnu loptovu hru. Loptové ihriska boli spdjané
so smrtou, obetami a podsvetim, vo vacsine pripadov
su sucastou vacsich palacovych komplexov (McAna-
ny, Plank, 2001: 93), ich ritualny vyznam je teda ne-
popieratelny. Hoci podobné pripady nie su casté,
v tomto pripade sa v ihrisku nachadzal hrob. Sved¢i
o tom aj jama po vykradacoch, kde bola podla sved-
kov nadoba najdena.

Kosti pochovaného sa vo vacsine pripadov v miest-
nej hline zachovajt len vo vel'mi fragmentarnom stave.
Je to dosledok chemickych vlastnosti pody. Ked vykra-
daci hrobov patraju po nadobdch, ktoré neskor preda-
vaju priekupnikom, hroby tplne deStruuju a drobné
fragmenty kosti vyhadzuju von, kde sa pésobenim
dazdov a teplotnych rozdielov medzi driom a nocou
rychlo rozpadnu na prach. Preto aj ked kostra nebyva
ciefom vykradacov, vac¢sinou sa, podobne ako v tomto
pripade, nezachova.

Ked vsak nemame kostru, ako mozeme uvazovat
o tom, Ze tanier pochadza skutoc¢ne z hrobu a nie je su-
castou nejakej obete alebo votivneho depozitu? O fu-
nerdlnom charaktere objektu sved¢i tzv. ,kill hole”,
teda diera v strede tohto taniera, ktora naznacuje, ze
nddoba bola ritudlne ,usmrtena” (Smith, 1932: 6). Ide
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o praktiku, ktora sa casto spdja s nddobami uklada-
nymi do hrobov. Sucastou mayského komplexu vier
bol totiz animizmus, na zdklade ktorého Mayovia po-
vazovali za zivé vSetky objekty ako domy, pyramidy
alebo nadoby. Po smrti majitela bol ,ukonceny” aj zivot
jeho obydlia a Zivot jeho nadob. Najcennejsie z tychto
nadob boli potom s nim ulozené do hrobu, aby mu sla-
zili na druhom svete. Nadoby povodne zrejme obsaho-
vali potraviny ,na cestu” do zasvetia, ktord podla may-
skych tradicii trvala Styri alebo pat dni. Podobné
predstavy boli zaznamenané aj u mayského kmena La-
candoncov, ktori v sucasnosti obyvaju cast juhovy-
chodného tzemia mexického statu Chiapas. Lacan-
donci prezili bez vyraznejsieho vplyvu zapadnej
civilizdcie do dnesnych dni. V nezmenenej podobe sa
tu zachovalo niekolko casti predkolumbovského may-
ského kultu, v sucasnosti teda predstavuju akusi ,zivd
fosiliu”. Funkcia a pouZitie ritudlnych nadob je jednym
z aspektov tohto kultu (Kovac, 2004: 95). Ich posvatné
nadoby maju svoj osobitny ,zivot”, ktory zacina naro-
denim, teda ich vytvorenim, mimoriadne dolezitym je
aj ritual, pri ktorom je nadoba za staleho spevu nabo-
zenskych Specialistov ozivena — nddoba sa stava pri-
bytkom boha. Po skonceni obdobia, ked sa tdto na-
doba vyuziva pri réznych ritudloch, je nevyhnutné
obradne ju pochovat na mieste, kde sidlia bohovia -
v pripade lacandonskych predstav ide obvykle o jas-
kynu alebo skalny previs (Kovac, 2004: 97). Ritudlne
usmrtené nadoby su pomerne ¢astou sicastou hrobo-
vej vybavy, o hrob by teda mohlo ist aj v tomto pripade.
Archeologicky kontext tohto darovaného nalezu nam
vSak zostal neznamy. Mozeme iba uvazovat, ze na za-
klade umiestnenia hrobu na ritudlnom loptovom ihris-
ku muselo ist o vyznamnd, vysoko postavenu osobu,
mozno knaza alebo ¢lena panovnickeho rodu. Svedci
o tom aj vyobrazenie tancujuiceho jaguara v strede ta-
niera.

Mayské umenie prekypuje symbolickymi hadan-
kami a skrytymi vyznamami roznych prvkov (Spotak,
2011: 11), inak to nebude ani v tomto pripade. Postava,
ktora je na tanieri vyobrazena, je pravdepodobne way
vo forme jagudra (Kovac, Drapela, 2013: 237). V kla-
sickom obdobi bol way predovsetkym alter-ego, na
ktoré sa mohol zmenit jednotlivec v ur¢itom Specific-
kom postaveni a za urcitych okolnosti. Wayovia mali
podobu réznych démonov alebo zvierat. Way bol do-
leZitou sucastou integrity vladara, v niektorych pripa-
doch st zaznamenani aj ako sucast kralovskych mien.
Okrem panovnikov vSak wayov mohli mat aj bozstva.
Pévodne sme nachadzali v mayskom umeni mnozstvo
vyobrazeni postdv, ktoré bolo mozné len tazko identi-
fikovat. Tieto postavy boli casto interpretované ako
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bliz$ie neurcené podsvetné bytosti. V roku 1989 vsak
Stephen Houston, David Stuart a Nikolai Grube neza-
visle od seba rozlustili hieroglyf T539, s vyznamom
,5aman, carodejnik, duchovny zvieraci spolo¢nik”
(Grube, Nahm, 1994: 686). Vdaka moznosti identifi-
kacie tychto postav a pochopeniu identity wayov je
dnes uz mozné klasifikovat mnozstvo z vyobrazenych
postav, ktoré inak unikaju akémukolvek ikonografic-
kému kdnonu (Kovac, 2002: 174). Casto ide o hadov,
kostlivcov, rozne zvierata spojené s podsvetim, ale
wayom par excellence je jagudr. Nie je uplne jasné, i
okrem panovnikov a bozZstiev mohol mat wayov
uMayov aj prosty lud, a tiez ¢i nimi mohli byt iba zvie-
rata. Skor sa zda, ze prosti Mayovia mali svojich pa-
sivnych zvieracich dvojnikov, o je sucastou v celej
Mezoamerike rozsireného nagualizmu. Avsak iba vy-
nimo¢ni jednotlivci boli zrejme schopni aktivne vy-
stupovat v podobe takéhoto dvojnika a ovplyvnovat
cielene svoje okolie. Spojenie waya s podsvetim a schop-
nost komunikovat s mftvymi a silami smrti robila z je-
ho Iudského nositela na socialnej trovni mimoriadne
silného jednotlivca. Mdame dostatok dokazov, ze to
boli predovsetkym mayski krali, kto sa dokdzal inten-
ciondlne premienat na svojich wayov (Kovac, 2007:
66). Je vSak pravdepodobné, ze tdato schopnost nechy-
bala ani kniazom a dal$im hodnostarom z radov ajawob
- teda z panovnickych rodov.

Identitu wayov ziskavali tito vysokopostaveni
Mayovia predovsetkym prostrednictvom tanca, ktory
byva casto zobrazeny prave na keramike. V mnohych
pripadoch ide o druh extatického tanca, ktory navo-
dzuje vizie. Aktéri sa pohybuji v mytologickom pro-
stredi, najcastejSie v podsveti. Way reprezentuje ich
podsvetnd, a teda zrejme aj budicu posmrtnu priro-
dzenost (Kovac, 2007). Pocas takéhoto tanca sa ich
ludska podstata transformuje na svojho waya - v za-
sveti nie su nikdy vyobrazeni vo svojej ludskej podobe
(Kovac, 2002: 178).

Pozicia, v ktorej je vyobrazeny jagudr na jimbal-
skom tanieri nasvedcuje, ze by mohlo ist o vyobraze-
nie waya v podobe jaguara prave pri takomto tanci.
Ide teda zrejme o jeden zo vzacnych dokazov o may-
skych eschatologickych praktikach. Majitel taniera
totiz zrejme symbolicky vstupoval do podsvetia uz po-
c¢as svojho zZivota, a to pocas extatického tanca v po-
dobe jagudra. Tieto vzdcne okamihy vrcholu svojej so-
cidlnej prestize si dal namalovat na luxusny tanier,
ktory mal pravdepodobne svoje dostojné miesto v je-
ho obydli. Po jeho smrti bol tanier ritualne usmrteny
a ulozeny k panovi, ktory tentokrat vstupil, opét v po-
dobe jaguara, ktorého tanier zobrazuje, do natrvalo
podsvetia.
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Konferencia
Dejiny religionistiky
na Slovenskv'

(29. marec 2012, Presov)

MONIKA SLODICKOVA

Gréckokatolicka teologicka fakulta (GTF PU) v Presove
usporiadala dna 29. marca 2012 vedecku konferenciu
s nazvom ,Dejiny religionistiky na Slovensku”. Hlav-
nym organizatorom konferencie bol doc. PaedDr. ThDr.
Andrej Slodicka, PhD., spolugarant studijného pro-
gramu religionistika na GTF PU v PreSove. Konferencia
bola venovana pamiatke zomrelého religionistu prof.
PhDr. Jana Komorovského, CSc. (zomrel 20. marca
2012), za ktorého sa ticastnici konferencie pomodlili.

Jednotlivi predndsatelia priblizili $irSej akademic-
kej obcina Slovensku autorov, ktori sa zasluzili o vznik
tejto akademickej discipliny na Slovensku, prezento-
vali sucasny stav religionistiky a poukazali na jej bu-
duce perspektivy v slovenskom kontexte. Na konfe-
rencii participovala Fakulta reformovanej teoldgie
Univerzity J. Seleyho v Komarne, Filozoficka fakulta
Univerzity Komenského (UK) v Bratislave, Evanjelicka
bohoslovecka fakulta UK v Bratislave, Ustav etnoldgie
Slovenskej akadémie vied (SAV), Katolicka univerzita
v Ruzomberku a polské instittcie.

V tivodnom slove Mons. prof. ThDr. Peter Sturak,
PhD., dekan GTF PU v PreSove, poukdzal na vyznam
religionistickej konferencie. V uvodnej prednaske doc.
Andrej Slodicka prezentoval religionistické pracoviska
na Slovensku v kontexte dejin religionistiky na Slo-
vensku. Vyjadril nazor, Ze veriaci religionista s vlastnou
nabozenskou skisenostou mad spravidla k nabozenstvu
bezprostrednejsivztah, co sa prejavi aj na jeho vedeckej
praci. Spomenul svetoznameho religionistu Eliadeho
a slovenskeého religionistu Komorovského. Doc. PhDr.
Janos Molnar, dekan Fakulty reformovanej teologie
Univerzity J. Seleyho v Komarne, poukdzal na Rudolfa
Mactcha, slovenského teoldga, orientalistu a religio-
nistu. Doc. Mgr. Attila Kovacs, PhD. z Katedry porov-
navacej religionistiky Filozofickej fakulty UK v Brati-
slave vo svojom prispevku pod nazvom ,Z Dunajskej
Stredy do Buchary a spét: Armin Vambéry a zaciatky
modernych Studii islamu” reflektoval skuto¢nost stu-
dia islamu. PhDr. Roman Kecka, PhD. prezentoval zi-
votadielo profesora Jana Komorovského (1924 - 2012),
zakladatela religionistiky na Slovensku.

Dr. Sandor Foldvari interpretoval vyznam a rolu vy-
chodného Slovenska vo vyvoji gréckokatolickej inteli-
gencie Mukacevského biskupstva v polovici 18. storocia.
Doc. ThDr. Jozef Trstensky, PhD. sa venoval religiozite
na Slovensku od roku 1990 po sicasnost. Doc. ThDr.
Michal Hospodar, PhD. v kontexte diela Jana Komo-
rovského ,Vladimir Sergejevic Solovjov a ruska nabo-
zenska filozofia”, ktoré publikoval nabozensky spolok
sv. Cyrila a Metoda v Michalovciach, sa pokusil o od-
krytie vyznamu Vladimira S. Solovjova a jeho stipen-
cov pre ,dychanie dvoma plticami”. Mgr. Maria Polia-
kova, PhD. prezentovala problematiku nabozenského
fundamentalizmu v ponimani religionistiky na Slo-
vensku. Mgr. Andrea Cusovéd poukaézala na dielo Voj-
techa Zamarovskeého, ktoré bolo prinosom do sloven-
skej religionistiky.

V polskej sekcii dr. hab. prof. WSA Wiestaw Wojcik
poukazal na rozlicné smery vyskumu nad nabozen-
stvom. Dr. hab. Marek Rembierz reflektoval metodo-
logické problémy vied o naboZenstve. Dr. Mirostaw
Murat aktualnym sposobom zdo6raznil Specificky cha-
rakter religionistiky v Polsku. Dr. Mieczystaw Dudek
priniesol komparaciu nabozenstva a socidlnej prace.
Dr. Stanistaw Ciupka poukadzal na religionistické ba-
dania v Pol'sku v krakovskom prostredi.

Sme presvedceni, ze tato vedecka konferencia po-
mohla nadviazat spolupracu medzi rozli¢nymi religio-
nistickymi pracoviskami a obohatila reflexiu o nabo-
zenstve v kontexte Slovenska. Z konferencie bude
publikovand monografia, reflektujica dejiny religio-
nistiky na Slovensku.

Konference
Vizvualni studia - veda,
umeni, instituce

UQ, - 20. duben 2012, Brno,
Ceska Republikal

ADELA SOURALOVA

Ve dnech 19. az 20. dubna 2012 se na Masarykové uni-
verzité v Brné uskutecnil prvni roénik konference ,Vi-
zudlni studia - véda, uméni, instituce”. Cil konference,
kterym bylo navodit spolecny dialog mezi odbornicemi
a odborniky z rtiznych disciplin (od socidlni antropo-

1  Této sprava bola povodne publikovana na webovej stranke Gréckokatolicka teologicka fakulta (GTF PU) v Presove.
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logie pres religionistiku a kulturalni studia az po umeé-
novédna studia) a z rznych profesi (jak vyplyva z na-
zvu - od clenek a ¢lenti akademické obce pres umél-
kyné a umélce az po zdstupkyné a zastupce instituci)
se podartilo naplnit diky inspirativnim a velmi kvalit-
nim prispévkiim vice nez 40 tcastnic a icastnikd. Pa-
ralelné po celou dobu konference probihala také vy-
stava znamych i méné znamych umeélkyn a umeélcda.

Prvni den konferenci zahdjili predstavenim svych
dél Katefina Sedd, Jindfich Streit, Lenka Klodova
a Ales Hnizdil. Po spiSe umélecky ladéném panelu pfi-
Sly na fadu prezentace tematicky zastiténé analyzami
prostoru - mésta, vesnice a krajiny — kde se predstavili
Jif1 Siostrzonek, Petr Gibas a Martin Vesely. Nasledu-
jici panel byl vénovan rtiznorodosti vizualnich mate-
rialti a jejich vyznamtm. A pravé zde zaznél prvni
v diskurzu religionistiky ramovany prispévek: Attila
Kovacs predstavil svou analyzu vizualnich podob ko-
lektivniho ¢asu hnuti Hamas, ve které diskutoval za-
sadni posuny v propagandé tohoto palestinského
hnuti. Pfispévek vychazel z velice bohaté sbirky vizual-
nich materidl (propagandistickych plakatti) a pouka-
zal nejen na ,vizualni obrat” ve strategii propagandy -
od textu k obrazu - ale obecné na stéZejni roli analyzy
obrazll (nejen) v religionistice. V tomto tematicky
rozmanitém panelu prednesli p¥ispévky také Eva Sle-
singerovd, ktera prezentovala kritickou analyzu doku-
mentarniho filmu o DNA, Sona G. Lutherova s Toma-
Sem Hirtem predstavili sviij etnograficky film a pozadi
jeho vzniku a Miroslav Maixner se vénoval fenoménu
»indigenous cinema”.

Dalsi tfi ,religionistické prispévky” nasledovaly ve
tfetim panelu prvniho dne, ktery probihal paralelné
s prispévky orientovanymi na teorie, ve kterém se
predstavili Csaba Szal6, Milan Kreuzzieger, Klaudia
Kosziba a Blahoslav Rozboril. Ve zminéné sekci pre-
zentoval Lubo$ Bélka prispévek s nazvem ,,Rehgmmstl-
ka a film: Potomok Cingischana nové interpretovany”,
ve kterém zdtraznil roli vizualni religionistiky v ana-
lyzach vizudlnich materiald - v tomto ptipadé filmu,
ktery je na pomezi hraného a dokumentarniho (némy
film z roku 1928). Jednou z hlavnich otazek, které se
autor v prispévku vénoval, bylo mimo jiné to, jaky ob-
raz buddhismu film vytvaii a jak tento obraz korespon-
duje s jeho obrazem v jinych médiich tehdejéfho SSSR.
Zuzana Kubovcakova se nasledné ve svém prispevku
zaméFila na zobrazovani prince Sétoku, zakladatele ja-
ponského buddhismu, a sledovala funkce obrazko-
vych zivotopisti této postavy. Autorka se soustfedila na
otazku, zda bylo zobrazovani prince aktem umélec-
kym, nabozenskym ¢i politickym. Na tento referat pak
navazal Jakub Havlicek, ktery se zaméril na vizudlni
aspekty nabozenstvi v Japonsku. Prezentujici zdtraz-
nil dalezitost artefaktt a performanci vizualni povahy

pro toto nabozenstvi, coz ukdzal na obrazcich porize-
nych béhem svych vlastnich ndvstév Japonska. Tento
panel pak uzavtela Beata Jablonska prispévkem o pro-
ménujici se roli umélce a ,uméleckého habitu” v kon-
textu privatizované vefejné sféry.

Druhy den probihala konference ve dvou paralel-
nich sekcich. V prvnich panelech zaznél prispévek ve-
nujici se analyze zobrazovani zenstvi ve sbornicich
Ceské gynekologické a porodnlcke spolecnosti od Ivy
Smldove analyza pojmenovani ,bandnové déti” pro
potomky imigrantti z Vietnamu od Adély Souralové
a diskuse role hypermédii v socialnich védach od Mi-
chala Simtnka. Ve druhém panelu druhého dne se
predstavili Jifi Pavelka se svou ivahou nad mimetic-
kym zobrazovanim, Filip Cwierz s analyzou vizuality
jako soucdstiracionality moderni korporace a Miloslav
Halak s prispévkem o Abu Ghraib jakozto politické
ikony 21. stoleti. Paralelné s timto panelem pak pred-
nesly své piispévky, které spojoval pohled na télo, té-
lesnost a gender, Jana Oravcovd, ktera se zameértila na
otdzku zobrazovani Zen v socialistickych vizualnich re-
prezentacich 50. let v Ceskolosvensku, Petra Pollakov4,
ktera posluchacstvo zavedla do soucasného cinskeho
umeénia zpusobu zobrazovani zen v ném, a Barbora Ri-
hakova se svym referatem o retusi profilovych foto-
grafii.

Prvni odpoledni sekce byly tematicky rozdéleny -
zjednodusené feceno - na vizualni reprezentace v kon-
textu historickych véd na jedné strané a politiku repre-
zentace na strané druhé. V prvnim zminéném panelu
tak zaznél prispévek analyzujici archeologickeé vystavy
ve stiednich Cechach od Karoliny Pauknerové, analyza
reprezentace pravéku od Milana Siménka a Eva Ku-
batova prednesla ptispévek o reflexi mezietnickych
vztahti v nizozemskych koloniich a jejich reflexe v ro-
manech vybrané autorky. Druhy panel pak nabidl ana-
lyzu vyznami statni posvatné symboliky madarské
ustavy od Gabora Olaha, prispévek o vztahu mezi ko-
miksem, paméti a historii od Ondfeje Krajtla a v nepo-
sledni fadé pak analyzu vizualnich reprezentaci vlas-
tenectvi fanouskt pfednesenou Zuzanou Botikovou.
V poslednich paralelnich panelech se pak predstavili
Monika Breni$inova s pfispévkem o vyznamu vyobra-
zeni Posledniho soudu v klasterni architektuie Nového
épanélska 16. stoleti, Beata Benczeova s referatem
o melancholii nejen jako individualnim-psychologic-
kém fenoménu, ale jako o mozné kolektivni epochdlni
¢rté spolecnosti, a Katefina Brezinova, kterd predstavi-
la ,fe¢ obrazi” v ramci kulturniho a politického hnuti
mexické mensiny v USA. V soubézné probihajicim pa-
nelu se Denisa Sedlackova vénovala analyze vizual-
nich reprezentaci autismu, Johana Kotisova sledovala
rizné pojeti kazdodennosti ve dvou filmech a Petr Sic
predstavil svij projekt o cokolddovych sochach. Divaci
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a divacky tohoto panelu také méli moznost jeho umeéni
doslova ochutnat. Dvoudenni konference pak byla za-
vrsena prezentaci spolecného fotografického projektu
Veroniky Kasparové a Petra Dubjaka.

Domnivam se, Ze rozmanitost prispevkd, jakozien-
tusiasmus jednotlivych prezentujicich a otevienost
k transdisciplinarnimu dialogu ucinily z konference
inspirativni a podnétnou akci. Béhem dvou dnti bylo
také nakroceno k alespon castecnému etablovani vi-
zudlnich studif spojujicich rtizné discipliny, metodolo-
gie a pristupy, které snad bude moci byt ddle upevrio-
vano nejen v dalSich roc¢nicich této konference.

Druha krakovska
mayologicka
konferencia /

2" Cracow Maya
Conference

(23. - 26. februar 2012, Krakov, Polsko]
JAKUB SPOTAK

V poradi druhd mayologicka konferencia, organizo-
vana Jagellonskou univerzitou, sa konala v drioch 23.
az 26. februdra 2012 v polskom meste Krakov. Islo
o druhy rocnik, ktory nadvazoval na dspesnu prvu kra-
kovskd mayologicku konferenciu (1% Cracow Maya
Conference). Organizaciu tohto podujatia tdspesne
zvladaju Iudia pod vedenim mayoldga a archeoldga Ja-
rostawa Zratku. Vobec prvé velké podujatie, ktoré za-
pocalo tradiciu tejto konferencie v meste Krakov, bolo
Strnaste EMC 2009 (European Maya Conference), teda
europska mayologicka konferencia z roku 2009. Mal
som moznost zucastnit sa tejto konferencie a moje
dojmy boli viac nez pozitivne. Profesionalita, bezpro-
blémovy chod konferencie a pohostinnost polskych
kolegov pocas velkej europskej konferencie smerovali
k myslienke vzniku sice mensej, ale tiroviiou podobnej
konferencie vo februari 2011.

Konferencia bola rozdelend na dve rozne podujatia.
V prvom rade ide o sympozium a ostatné dni konfe-
rencie su vyhradené pre workshop, ktory sa venuje stu-
diu mayskych hieroglyfov. Tento model konferencie je
casty pre mnohé eurdpske i zdamorské mayologické
konferencie. Téma tohtorocnej krakovskej konferencie
bola vodné hospodarstvo, resp. vyuZzivanie prirodnych
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vodnych nadrzi a zdrojov v ramci mayskych osidleni,
umenia ¢i predstav.

Celd konferencia sa zacala 23. februdra 2012 v pries-
toroch Jagellonskej univerzity, konkrétne v priestoroch
Instititu (katedry) historie, resp. v jej aule, kde mal uz
tradi¢ne privitaci a dvodny prejav Jarostaw Zratka.
Pocas neho predstavil aj origindlne logo krakovskej
konferencie, ktoré vytvoril Christophe Helmke na za-
klade pribehu o mytologickom drakovi Krakova. Logo
je v tvare hieroglyfu a ten foneticky predstavuje meno
tohto draka. Samotné sympozium bolo rozdelené na
tri tématické celky - archeologia, epigrafia a ikonogra-
fia, etnohistoria a etnografia. Oproti prvému ro¢niku
vsak aula nebola tiplne zaplneng, to ale vyhovovalo tra-
di¢cnym navstevnikom a participantom eurdpskych
konferencii, ktori si pocas ,coffee breakov” nasli pries-
tor na neformdlnu diskusiu medzi sebou.

Prva cast sympozia pozostavala z troch prispevkov
zoblasti archeoldgie. Estella Weiss-Krejci z Viedenskej
univerzity prezentovala vysledky vyskumu s dopadom
na vodné hospodarstvo Mayov z oblasti severozapadu
Belize. Jej prispevok s ndzvom Mayské staroveké daz-
dové nadrze v severozapadnom Belize (Ancient Maya
rain water reservoirs in northwestern Belize) priniesol
jasné vymedzenie réznych spoésobov udrziavania vod-
nych, najma dazdovych zdrojov aj pocas dlhych su-
chych obdobi. Svoje tvrdenia podloZila archeologic-
kym vyskumom v danej oblasti. Druhym v poradi,
v ramci archeologickej sekcie, bol Nemec Nicolaus
Seefeld z Univerzity v Bonne. Predniesol svoju aktua-
lizovanu pracu, ktorej prvi verziu odprezentoval uz na
Varsavskej konferencii (Warsaw Maya Meeting v roku
2010), kde uvadza sposoby uskladriovania zasob v pre-
pojenti aj na architektiru, pricom sa opiera o svoje ar-
cheologické data z projektu z mesta Uxul. Poslednym
prispevkom v archeologickej sekcii bola ,domdca” pre-
zentdcia vysledkov z polského projektu z mesta Na-
kum, kde polsky tim uz niekolko sezon tspesne po-
sobi. Jaroslaw Zratka a Wiestaw Koszkul z domadcej
Jagellonskej univerzity spolocne prezentovali, ako
Mayovia prispdsobovali stavby, resp. ich architektiru
k efektivnemu zberaniu vody, ktorej bol v obdobi su-
cha nedostatok. Tymto bol zavi$eny prvy blok sympo-
zia, po ktorom nasledovala obedova prestavka.

Pre mna osobne bola najzaujimavejSou castou sym-
pozia epigrafia a ikonografia. V tomto bloku boli na-
planované dve prezentacie, ktoré si pripravili dve dvo-
jice velmi talentovanych a uzndvanych epigrafov. Na
jednej strane ide o Fina Harriho Kettunena a Francuza
Christopha Helmkeho, na druhej strane Rusov Dmit-
riho Beliaeva a Alexandra Safronova. V oboch pripa-
doch vsak jeden z dvojice pocas konferencie absento-
val. Epigraficky blok teda nastartovala uz tradicne
velmi zaujimava prednaska Harriho Kettunena z uni-
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Studenti pri prdci na mayologickom workshope
(foto: Katarzyna Radnicka)

verzity v Helsinkdch (Christophe Helmke z Kodariskej
univerzity sa nemohol dostavit) s jednoduchym na-
zvom Voda v mayskom umeni a pisme (Water in Maya
Art and Writing). I$lo teda o prezentaciu epigrafického
aikonografického materialu so zameranim na symboly
vody spolu s analyzou ich funkcie v umeni. Druhu
prednasku odprezentoval Alexander Safronov z Mos-
kovskej statnej univerzity (Dmitri Beliaev z Ruskej stat-
nej univerzity sa nemohol zucastnit), pricom sa veno-
val problematike hydronymie v oblasti mayskych nizin
v klasickom obdobi.

Poslednu ¢ast sympozia predstavovala etnohistdria
a etnografia, do ktorej boli prihlasené dva prispevky.
Tym prvym bola prezentacia slovenského mayoléga
profesora Milana Kovéca z Univerzity Komenského
v Bratislave, ktory analyzoval poziciu zraloka v may-
skych mytoch, najma lacandonskych, ktoré zozbieral
sam pocas svojho antropologického vyskumu v lacan-
donskom pralese. Poslednad prednaska bola odprezen-
tovanda domdcim antropolégom Marcinom Jacekom
Koztowskim z Univerzity Adama Mickiewicza v Pozna-
ni, ktory poukazoval na vyznam vody a jej hospoddre-
nia u sucasnych Mayov a vplyvu na spolocenskd orga-
nizdciu tzotzilskych skupin vo vysoc¢inach mexického
statu Chiapas.

Sympozium bolo zaviSené priblizne hodinovou dis-
kusiou, kde pravdepodobne najvacsi priestor dostali
najma otazky na Harriho Kettunena, Alexandra Safro-
nova ¢ina Estellu Weiss-Krejci. Zostavajuce tri dni (24.
- 26. februar) boli vyhradené pre hieroglyficky work-
shop. Ten bol tento rok rozdeleny az na tri skupiny. Ba-

sic Workshop, teda skupinu zaciatocnikov viedla tro-
jica Sven Gronemeyer, Sebastian Matteo a Boguchwata
Tuszyniska. Témou boli napisy z miest Piedras Negras
a Yaxchilanu, ktoré lustili zaciato¢nici vacsinou bez
akejkolvek skisenosti s mayskym pismom. Druha sku-
pina s nazvom Advanced Workshop I, teda pokrocili
L. pracovali na textoch z oblasti Petexbatun pod vede-
nim Rusov Alexandra Safronova a mladého epigrafa
Ivana Savchenka. Druhd pokrocild skupina bola pod
vedenim Harriho Kettunena a Guida Krempela. Tato
skupina sa venovala ndpisom z mesta Caracol, ale tiez
sa venovala posobeniu Panej Siestich obloh a jej syna
K’ahk’ Tiliiw Chan Chahka pri dobyvani mayskych
nizin.

Ako som uZ spominal na zaciatku, aj druha kra-
kovska konferencia vo mne zanechala len pozitivne
dojmy. Polski organizdtori zvladaju kazdorocne orga-
nizdciu s dorazom na kvalitu, pricom mlady tim okolo
Jarostawa Zralku ziskava stdle nové skisenosti, ktoré
iste zirocia uz na tretej krakovskej konferencii, napla-
novanej zrejme opat na februar v roku 2013.

Medzinarodna
studentska vedecka

a odborna konferencia
(SVOK)

(4. - 6. maj 2012, Kutna Hora,
Ceskd republikal

ONDREJ PELIKAN

Tohtorocnym usporiadatelom Medzinarodnej Student-
skej vedeckej a odbornej konferencie (SVOK), ktord je
kazdoro¢nym stretnutim najaktivnejsich studentov re-
ligionistiky z Ceskej a Slovenskej republiky, bol Ustav
filozofie a religionistiky Filozofickej fakulty Karlovej
univerzity v Prahe. Konferencia sa konala v drioch 4. -
6. maja v Kutnej Hore za pritomnosti troch religionis-
tickych pracovisk: Katedry porovnavacej religionistiky
Filozofickej fakulty Univerzity Komenského v Brati-
slave, Ustavu religionistiky Filozofickej fakulty Masa-
rykovej univerzity v Brne a spominaného Ustavu filo-
zofie a religionistiky Filozofickej fakulty Karlovej
univerzity v Prahe.

Po prichode a registracii vSetkych zicastnenych sa
na sldvnostnom otvoreni konferencie predstavili jed-
notlivé religionistické pracoviska a nasledne boli ucast-
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nici oboznameni s priebehom a pravidlami konferen-
cie. Po oficidlnom otvoreni nasledovala ritualna hra,
pri ktorej mali ucastnici preukazat svoje znalosti z vy-
branych nabozenskych pridov a s nimi spatych realii.

Hlavnad c¢ast programu, na ktorej boli prezentované
prace zastupcov vsetkych troch pracovisk, sa konala
v sobotu a bola rozdelena do troch sekcii. Konferenciu
otvorila studia Létajici Simon, mluvici pes a apostol Petr,
ktorej autorom bol Student Vojtéch Kase z Brna.

Zdenko Vozar z Prahy ako druhy prezentoval pracu
Modality posadlostného fenomému. Tretim prispevkom
v poradi bola moja studia s nazvom Mysticky viyjznam
cedaky v Chabad chasidizme. Barbara Oudova-Holcdtova
z Prahy predniesla svoj prispevok Moc krilovnej zo Saby
ako stvrta a za niou nasledovala stadia Moniky Belovi-
covej z Bratislavy Sajjid Hossein Nasr a perenidlna filozo-
fia. Poslednym prezentujicim bol FrantiSek Novotny
z Brna, ktorého praca niesla nazov Diblovy agentky,
templdrsky antiritudl. Jednotlivé prispevky boli spreva-
dzané diskusiou, ktora bola obohacujtica ako pre au-
torov, tak pre posluchacov. Po odzneni prispevkov na-
sledovalo vyhodnotenie zo strany odbornej poroty,
ktora sa skladala zo zastupcov vsetkych troch praco-
visk. Uskutocnilo sa aj tradicné studentské hlasovanie,
ktoré sa v kone¢nom dosledku nelisilo od toho oficial-
neho.

V tomto roku porota urcila vitazov v takomto po-
radi: 1. Barbara Oudova-Holcatova, 2. Frantisek No-
votny, 3. Vojtéch Kase.

Medzi tradi¢né hry, ktoré sa na SVOK zvyknt hra-
vat, patri obltibeny Chazarsky chdn. Tentokrat mali vi-
tazku konferencie presvedcit o ndbozenskej konverzii
predstavitelia Vesmirnych fudi, rastafarianov a dZinis-
tov. Tohtorocnu chatun presvedcili rastafariani.

Posledny den konferencie sa konala disputa medzi
prazskym ustavom filozofie a religionistiky a brnen-
skym ustavom religionistiky na tému Distinkce mezi
posvdtnym a profannim je konstitutivni pro religionistiku
jako akademicky odbor.

Tym bola konferencia ukoncena.

Na zaver mozno zhodnotit, ze tohtoro¢na SVOK
bola prinosna pre vSetkych ziucastnenych, aktivnych
ipasivnych, a moze byt vzorom pre nasledujuce, ktoré
v budtcnosti ¢akaju religionistické pracoviska.
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Religionisticka
exkvurzia 2012

(16. - 18. md&j 2012, Stérovo, Biiia,
Ostrihom, Szentendre,
Slovensko - Madarsko)

VERONIKA HANISKOVA

V letnom semestri 2012 dostali Studenti porovnavacej
religionistiky prvykrat moznost zapisat sa na kurz
Religionistickd exkurzia. Priprava programu bola plne
v kompetencii doc. Attilu Kovacsa, ktory vyuzil svoje
znalosti daného regionu a pripravil nam studentom at-
raktivny program plny zaujimavosti. Sprievod bol do-
plneny o dr. Romana Kecku a nasho doktoranda Ja-
kuba Spotdka.

Cesta vlakom do Stiirova prebehla hladko a bez-
pecne, po ubytovani sme sa vybrali na nasu prvu za-
stavku do obce Bina, kde na nas c¢akala prehliadka ro-
manskej rotundy Dvanastich apostolov a prilahlého
dvojvezového kostola. Rotunda sice nebola spristup-
nena zvndatra, ale po miernom zdrZani sprievodcu
mohli Studenti obdivovat figuralnu vyzdobu kostola
a vzacny lovecky motiv pri vstupnom stlpe, bohuzial,
stavebné prace z minulosti vel'mi poskodili samotny
vzhlad kostola.

Po prichode z Bine do Stirova nasledovala pesia tu-
ristika po moste Marie Valérie az do Ostrihomu, krds-
ny vyhlad z mosta a z hradného vrchu kazilo len ve-
terné pocasie, ktoré pretrvavalo pocas celej exkurzie.
Po naro¢nom prekonani tizkych macacich schodov na-
sledovala prehliadka osmanskej mesity Uziceli Hasim
Ibrdhima s minaretom. Studenti mali jedine¢nt moz-
nost vidiet zachované casti mihribu a vystavené expo-
zicie, ako aj vitaznu tabulu sultana Sulejmadna z bitky
o Ostrihom. Po prehliadke meSity sme sa nasledne pre-
sunuli na hradny vrch, kde ndm doc. Attila Kovacs
predniesol prednasku o vSeobecnej geografii a historii
Ostrihomu. Po prednaske nasledoval volny program,
ktory niektori vyuzili na obhliadku sturovskych kréiem
a vzajomné spoznavanie sa. Vecer pri chatkach patril
konverzacidm na rozne témy.

Na druhy den sme sa v skorych rannych hodinach
znova vypravili do Ostrihomu, tentokrat nds cakala
prehliadka Ostrihomskej baziliky. Po prichode sprie-
vodkyne sme vstupili do podzemnej krypty v staro-
egyptskom Style, v ktorej boli pochovani mnohi vy-
znamni arcibiskupi. Zaujimavostou baziliky bola najma
Bakoczova kaplnka z cerveného mramoru, ktord niesla
znaky moslimského vpadu v podobe poskodenych
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soch s chybajicimi hlavami, nadherne zdobena kupola
a arcibiskupska klenotnica s expoziciami nevycislitel-
nej hodnoty. Treba podotkntit, Ze vyklad sprievodkyne
bol celti dobu vel'mi rozpaéity. Studentom zostalo vryté
v pamati najmd slovo ,bazelika” (miesto bazilika),
ktoré sprievodkyna hojne pouzivala celid dobu. Po obe-
dovej prestavke bolo poslednou zastavkou dria miestne
Krestanské muzeum, v ktorom sme mohli obdivovat
vzdcne sakrdlne obrazy a sochy. Skuto¢ne musime po-
chvalit tamojsieho sprievodcu, ktory velmi putavo vy-
svetloval symbolické prvky jednotlivych obrazov. Stu-
dentov zaujal napriklad vyrezavany a rucne malovany
Bozi hrob alebo emotivny obraz odhalenej zeny s rako-
vinou prsnika. Po tomto poslednom bode programu
vacsina Studentov s vyucujucimi vyuZili po prichode
do Stiirova moznost navstevy miestneho termalneho
kupaliska.

Posledny den exkurzie sme sa autobusom vybrali
na nas posledny bod programu, ktorym bolo mesto
Szentendre. Tu nds cakala prehliadka Srbského cir-
kevného muzea a biskupského chramu, kde mohli
Studenti obdivovat pravoslavne sakralne umenie. Po
prehliadkach nasledovalo zaverecné kolokvium, po
ktorom mohli Studenti eSte vyuZzit ¢as na nakupy v ma-
lebnych trhovych ulickdch. Nasledovala cesta do Stu-
rova a do Bratislavy.

Po navrate sa vSetci Studenti pIni dojmov a zazitkov
jednohlasne zhodli na tom, Ze poznavacie exkurzie by
mali byt beZznou sucastou nasej katedry. TeSime sa na
budicu exkurziu!

Studenti pred zrekonstruovanou osmanskou mesitou Ugziceli
Hisim Ibrahima v Ostrihome (foto: Attila Kovdcs)
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BERCHMAN, R. M.

Porphyry
Against the Christians

leiden - Boston: Brill 2005. 242 str.

K napisaniu recenzie na starsiu publikaciu z vydava-
telstva Brill ma viedli predovSetkym dva doévody. Po
prvé, monografia Roberta Berchmana ostava (aj v su-
¢asnosti) v anglicky hovoriacich krajinach prvymi po-
slednym vydanym pokusom o systematické zozbiera-
nie a preklad fragmentov spisu Contra Christianos od
novoplatonskeho filozofa Porfyria z Tyru; po druhé, sa-
motny vysledny efekt v kniznej podobe je prinajmen-
Som diskutabilny ¢o do prekladu i faktografickosti.
RobertM. Berchman je profesorom filozofie a reli-
gionistiky na Dowling College. Mimo domadceho uni-
verzitného posobenia je prezidentom Medzinarodnej
spoloc¢nosti pre novoplatonske studia (The Internatio-
nal Society for Neoplatonic Studies), a tiez preziden-
tom The Aristotelian Society Jannone. Vo svojej vy-
skumnej oblasti sa zameriava na okruh helenistickych
a pozdneantickych tém, dotykajucich sa predovsetkym
novoplatonskej problematiky (posledna publikdcia
zroku 2010 v spolupraci s J. F. Finamore: Conversations
Platonic and Neoplatonic: Intellect, Soul, Nature. Academie
Verlag, Hamburg/St Augustine). Je prekladatelom an-
tickych a patristickych prameriov, koeditorom edicie
Neoplatonica a autorom mnozstva odbornych studii pre-
vazne s antickou filozofickou tematikou. Toto mnou
podané autorovo ,background” nie je samotcelné, ale
malo by prezentovat zna¢nu odbornd erudiciu autora,
co sa tyka filologickych, faktografickych i interpretac-
nych schopnosti. Podporeny tymito faktami som siahol
po publikacii dotykajtcej sa antickej protikrestanskej
problematiky, zvlast ak je prezentovana ako systema-
ticky zozbierany a preloZeny pramenny material k Por-
fyriovmu stratenému (resp. krestanmi znicenému)
patnastzvazkovému korpusu protikrestanskych prac
(zjednotenych okolo roku 1000 pod titul Contra Chris-
tianos). Prv ako prejdeme ku kritickej analyze mono-
grafie, je potrebné uviest, ze Berchmanovo zozbieranie
a preklad Porfyriovych protikrestanskych invektiv, do-
chovanych v spisoch patristickych autorov, je za po-
sledné necel€é storocie v podstate druhym pokusom
v rade - od Harnackovho nemeckého kritického vyda-
nia Porphyrius 'Gegendie Christen’: 15 Biicher, Zeugnisse
und Referate(Berlin, 1916) az po $panielske vydanie Por-
firio de Tiro Contra los Christianos. Reconpilacion de frag-
mentos, traduccion, introduccion y notas (Cadiz, 2006) pod
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editorstvom A. R. Jurado - a v anglickom jazyku de
facto prvym. V polovici 90. rokov 20. storocia sice mo-
zeme najst monografiu R. Josepha Hoffmanna Porphy-
ry’s Against the Christians. The Literary Remains(Prome-
theus Books, 1994), avsak ta je postavend vylucne na
dodnes problematicky prijimanych fragmentoch z die-
la Macaria Magnesa Apocriticus/Monogenes. Aj z toh-
to dovodu sa moze javit Berchmanovo ucelen€ zosuma-
rizovanie a preklad Porfyriovych protikrestanskych
argumentov ako pozoruhodny a vitany pocin na poli
vyskumu antickej protikrestanskej problematiky.

Konceptudlne je monografia rozvrhnuta akoby do
dvoch celkov (blokov). Prvy, s piatimi (resp. Siestimi)
kapitolami, obsahuje mensie ¢i vacsie stadie dotyka-
juce sa historického a literarneho kontextu, v ktorom
sa Porfyrius a jeho spis objavuje - autor, datacia a geo-
grafickd lokalizacia diela (1. kapitola); Struktura, zaner
a taxonomia diela (2. kapitola); nabozenské a filozo-
fické pozadie helenizmu v kontexte judaizmu a kres-
tanstva (3. kapitola); anticki ,pohanski” autori reagu-
juci na judaizmus a krestanstvo pred Porfyriom (4.
kapitola); problematika zozbieranych fragmentov, or-
tografia a jazyk spisu (5. kapitola); nakoniec niekol’ko-
riadkovd (autorom zbyto¢ne uvadzana ako) 6. kapitola
Sigla, venovana vysvetleniu filologickych znaciek ob-
javujucich sa v danych fragmentoch. Druhy celok so
siedmou kapitolou (tvoriacou polovicu monografie) je
venovany prekladu a prezentovaniu konkrétnych frag-
mentov a testimonii Contra Christianos, vyabstrahova-
nych predovsetkym z diel patristickych autorov. Z hla-
diska vysledného rozvrhnutia monografie mozno
poznamenat, Ze kapitoly venované kontextu (prva cast
monografie) nie s, ¢o sa tyka stanoveného rozsahu
i obsahovej ndplne, velmi rozumne vyvazené. A tak
ndjdeme napriklad prvu kapitolu v rozsahu necelych
Sest strdn, tretiu s vySe 40 stranami, a poslednd Siestu
kapitolu (sic!) ani s jednou kompletnou stranou. Z ob-
sahovej stranky sa javi ako nevyvazena predovsetkym
4. kapitola, venovand ,pohanskym” helenistickym au-
torom kriticky reagujucim na judaizmus a krestanstvo,
majucich isty vztah ku Contra Christianos (Plutarchus,
Lucian zo Samosaty, Galen, Celsus, Plotinus, Porfy-
rius). Napriklad Plotinovi a jeho filozofii je venovany
najvacsi priestor zo vsetkych postav, hoci md len mald
spojitost ¢i uzitok k vysvetleniu Porfyriovho postoja
ku krestanstvu.

V tdvodnom slove nas autor oboznamuje so zame-
rom predkladanej prace, ktorej cielom je ,zhromazdit
vsetky ddta, ktoré priamo ¢i nepriamo odkazuju k Por-
fyriovmu stratenému dielu” (s. ix); teda aj tie, ktoré boli
ignorované v Harnackovom opuse, pricom vsak zdo-
raznuje, ze nejde z jeho strany o akusi rekonstrukciu
strateného diela. Za ticelom sledovania tejto komplex-
nosti su v praci zahrnuté aj problematické fragmenty
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pochdadzajtce z Apocritica, voci ktorym drzia niektor1
odbornici skeptické stanovisko, ¢o sa tyka autenticity
¢i spojitosti s Porfyriom.! Autor akoby tusiac filolo-
gicku kritiku nad , ¢istotou” nim uvadzaného prekladu
fragmentov sa vopred ,ospravedlnuje” tvrdenim, ze
,existuju tu lepsi filologovia nez som sam, ktori by
mohli vytvorit ,zrel$i” preklad ,Against the Christians”.
Takyto projekt je ponechany im. To, ¢o som vykonal
ja, je preverenie skor$ich prekladov tychto fragmentov
a riadenie sa nimi ak boli nalezité” (s. ix). Berchman
svoju pracu skromne odportca Studentom a univerzit-
nym absolventom, naopak vydavatel jej dava o cosi
,vy$si kredit” ako ,Specidlne dolezitu pre histériu na-
bozenstva, filozofiu, biblické studie z dovodu excelent-
ného prikladu pohanskej tradicie biblickej interpreta-
cie a kritiky krestanstva”.

Prva kapitola (Author, Title, Date of Composition,
Sources, Geographical Provenance) je postavena iba
na stru¢nom podani zakladnych informdcii ohladne
osoby Porfyria a historickej problematiky (datdcia, lo-
kalizdcia, zdroje), spatej so spisom Contra Christianos.
Uz tu mozno najst isté faktografické pochybenie au-
tora, ked tvrdi, Ze meno Porfyrius je gréckym prekla-
dom jeho ,semitského nomen Malchus” (s. 1). Malchus
ma svoj doslovny preklad v gréckom BaglAevg (, pa-
novnik”), a toto pomenovanie spolu s cognomen
[TopdupLog (,purpur”) mu bolo dané jeho ucitelom
Longinom (Vita Plotini 21) - teda nemozno suhlasit
s autorom, ze v pripade mena Porfyrios ide o grécky
preklad semitského slova Malchus.

Druha kapitola (Structure, Genre, and Taxonomy)
sleduje tematiku zanrového zatriedenia Porfyriovych
prac obsiahnutych v Contra Christianos, a to do (taxo-
nomickej) podoby (1) problémy literattry, (2) apologe-
tickd literatura a (3) chronologicka literatura. Autor za
predpokladu korektnosti takéhoto Zanrového klasifi-
kovania (korpusu protikrestanskych prdc zjednote-
nych pod nazvom Contra Christianos) usudzuje, ze
,prace mozno podavali: 1) historickd, textovu a lite-
rarnu analyzu Biblie; 2) pozitivne hodnotenie tradic-
ného nabozenstva Rimskeho sveta v kontexte Studia
nabozenstiev rozmanitych starovekych civilizacii -
Gréci, Rimania, Egyptania, Chaldejci a Hebrejci; a 3)
negativne hodnotenie krestanstva v ramci Struktary
tradicného rimskeho filozofického chapania nabozen-
stva a etiky” (s. 12).

Pasaze venované historickému a kultirnemu kon-
textu (3. a 4. kapitola) su v ramci akademického sku-
mania antickej protikrestanskej problematiky u Berch-
mana akymsivSeobecnym tivodom, resp. do istej miery
povrchnym prehladom helenistickej historie a kultiry

v prizme interakcie grécko-rimskeho svetondzoru (tzv.
pohanstva) araného krestanstva. Autor sije toho dois-
tej miery vedomy, tvrdiac uvodom, Ze tieto exkurzy
(v prvom celku prace) st urcené predovsetkym pre Stu-
dentov (s. x). Je vSak prinajmensom zvldstne, ze praca
prezentovand ako odbornd ,musi” v takmer jednej tre-
tine z celej monografie predstavovat ,Skoldcke” vove-
denie do problematiky. Navy3se, aj v tomto exkurze sa
autor nevyhol niekolkym vyraznym faktografickym
chybam, ktoré znizuju jeho osobnt odbornu kredibi-
litu. Tak napriklad v tretej kapitole (Religious and Phi-
losophical Elements) autor uvadza nespravne datova-
nie (s. 24 - 25) Pompeiovho obsadenia Jeruzalemu
kladtc ho do roku 66 pred n. 1. (spravne: 63 pred n. 1.)
a povstanie Bar Kochbu do roku 130 n. 1. (spravne: 132
n.L). Omylom sa nevyhli ani tvrdenia (s. 25), ze ,riSska
tolerancia k zidom pokracovala pod vladou Gaia Cali-
gulu...”, ¢o priamo odporuje popisu Flavia Jozefa o pro-
blematickom vztahu medzi cisarom a zidovskym oby-
vatelstvom (Antiquit. VIIL. 8.). Na s. 27 autor v znacne
diskutabilnom tvrdeni uvddza - bez akéhokolvek od-
kazu na premenny zdroj - Ze judaizmus ziskal status
religio licita po tom, ako ,jeho nabozenski predstaveni
suhlasili vzdat sa aktivneho prozelytizmu medzi po-
hanmi”. V 4. kapitole (Cultural Background) nepresne
vyznieva tvrdenie (s. 114), ze ,Porfyrius patril medzi
poslednych obrancov rimskosti (Romanitas)”, pretoze
opomina jedno z poslednych velkych ,pohanskych ré-
torickych apologii” Quintia Aurelia Symmacha o sto-
rocie neskor. Zavddzajucim sa moze javit aj veta, ze
krestanskiintelektuali az na zdklade Porfyriovej kritiky
,boli printteni vstupit do sveta rimskej historie, litera-
tary, filozofie a vied” (s. 115), ked’Ze takéto vyhldsenie
v absoltitnej miere ignoruje Origenovo dedicstvo. Ne-
viem ¢i chcel autor pouzivat slovné spojenie ,proti
krestanom” (mimo rdmec pomenovania Porfyriovho
diela) aj s inou referenciou ako len k protikrestanskej
agende, lebo toto spojenie neustale uvadzal ako
»Against the Christians” (t. . vzdy s kapitdlkami a v kur-
zive!). Takéto exponovanie totiz moze viest k zmatku,
napriklad ako ked pouzil toto spojenie vo vete s cisa-
rom Nerom - ,Despite Nero s edicts Against the Chris-
tians...” (s. 33) - vyvolava to totiz domnienku o nejakom
Nerovom edikte vydanom s tymto nazvom (ktory sa-
mozrejme nebol). V celom texte monografie sa mozno
stretnit s neprehliadnutelnym mnozstvom gramatic-
kych chyb ¢i preklepov (?): napr. nas. 77 je Theodorétos
zKyru (angl. Theodoret of Cyrus) uvedeny ako ,Theo-
doret of Cyprus” (sic!), na. s. 80 deus vividus ako ,deus
revividus” (!), nepochopitelny a gramaticky chybny
neologizmus (?) ,aletheapigraphy” (s. 8) atd.

1  Tejto problematiky sije autor vedomy, na ¢o odkazuje aj jeho obsirna (26.) poznamka pod ¢iarou na strane 5, a opatovne zduplikovana (!) nas. 192
(pozndmka 44), uvadzajtica odborné studie autorov riesiacich vztah Apocritica k Porfyriovi.
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Centralnym bodom Berchmanovej monografie je
siedma kapitola (Fragments, Translation, and Exegeti-
cal Notes) venovana samotnému prekladu fragmentov
a testimonii z Porfyriovho strateného korpusu Contra
Christianos. Ako bolo vyssie spomenuté, Berchmano-
vym cielom nebolo vykonat rekonstrukciu spisu, ale
vytvorit kolekciu ndjdenych fragmentov v chronolo-
gickom poradi na zaklade korpusu Porphyricum a cir-
kevnych autorov (Patres). Jednotlivé fragmenty su
kategorizované a prezentované v zavislosti od chrono-
logickej linie skrze autorov, pocinajic od samotného
Porfyria, cez patres: Methddia, Eusébia z Cézarey, Di-
dyma, Epifania, Arnébia, Lactantia, Hieronyma, Chry-
zostoma, Augustina, Nemesia z Emesy, Theodoreta, Se-
veriana, Macaria Magnesa, Anastasia Sinaitu, Aretha
z Cézarey, Theofylakta a Diodora z Tarsu. Chronolo-
gické triedenie fragmentov sledovalo tieto body: (1)
priame citacie z Porfyria, (2) priame referencie citované
z Porfyria, (3) nepriame referencie citované z Porfyria,
(4) testimonia, ktoré mozu byt odvodené z diel Porfyria.
Ktomuto rieSeniu pristipil Berchman z troch dovodov:
,Po prvé, Proti Krestanom obsahovalo viacero prac s od-
liSnou tematikou. Po druhé, fragmentarny stav Proti
Krestanom znemoznuje tematicku rekonstrukciu tychto
prac. Po tretie, chronologické usporiadanie dat umoz-
nuje “Ueberlieferungsgeschichtliche” pohlad na Proti
Krestanom” (s. 119). Zaradenie sporného Macaria do
zoznamu je autorom ospravedlnené snahou ,zhromaz-
dit kompletny zoznam fragmentov, ktoré predstavovali
,Proti Krestanom” tak ako je to len mozné...” (s. 121).

Protikrestanské fragmenty spadajtce k ,priamym
citdciam z Porfyria” zahfnaju predovsetkym: ,apolo-
getické” fragmenty z De Philosophia ex Oraculis Hau-
rienda, dalej komentare k zidovskym zvykom v spise
De Abstinentia a dva kratucké fragmenty (k judaizmu)
v spise De Antro Nympharum a Vita Pythagorae. Berch-
man zaradil do tejto kategorie aj drobny uryvok zo
spisu Ad Gaurum, ktorého autenticita je vSak sporna.
Do druhej skupiny ,priamych referencii citovanych
z Porfyria” autor zaradil cirkevnych autorov Hiero-
nyma, Eusébia z Cézarey, Didyma, Augustina, Theo-
doreta, Severiana a Theofylakta. Tretia skupina ,ne-
priamej citdcie z Porfyria” zahfna Epifania, Augustina
a Nemesia. Fragmenty z tejto skupiny obsahuja , por-
fyriovsku tematiku”, ale bez akejkolvek referencie
k jeho osobe. A napokon stvrta skupina testimonii za-
hfnia anonymné komentare sprostredkované skrze Ar-
nobia, Lactantia, Chryzostoma, Methodia, Macaria
Magnesa, Anastasia Sinaitu, Aretha a Diodora z Tarsu.

Tieto fragmenty mozu obsahovat ,porfyriovsky mate-
rial”, ale je nemozné urcit, ¢i odkazuju priamo k Porfy-
riovi alebo k inym protikrestanskym autorom, ako Hie-
roclovi alebo Julianovi (s. 120).

Odborna uroven Berchmanovho prekladu jednotli-
vych fragmentov v istych momentoch koliSe, ¢i uz
v nepresnosti prekladu jednotlivych viet alebo slov
(slovnych spojent), ¢i dokonca vynechanim celych pa-
sazi. Tak napriklad fragment z Apocritica 2. 14 autor
na s. 195 preklada: ,And there is another argument
that can by shown to be unsound teaching. Namely,
the common talk everywhere about his recurrection.
Why, after he had suffered and resurrected, did Jesus
not appear before Pilate and claim he did nothing
worthly of death...?” Preklad gréckeho originalu (Har-
nack fr. 64) ma vSak pInSiu vypoved: ,A je tu aj dalsi
mocny argument, ktory [moze pomoct] vyvratit sla-
bost tohto tvrdenia. A sice to o jeho vzkrieseni, ktoré
je vkazdom ktite pretriasané. Preco sa Jezi$ po svojom
utrpeni, a vzkrieseni - ako vravia - nezjavil Pildtovi,
ktory ho odsudil, aby povedal, Ze vobec nebol hodny
trestu smrti?“? V preklade vety zo spisu De Philosophia
ex Oraculis (fragment z August. De Civ. Dei XIX. 23)
mozno ndjst dvojaké pochybenie (s. 126), a to v slovach
verba a contexens, ked latinsky text ,Deinde post verba
huius quasi oraculi sua ipse contexens” preklada ako
,Then following the works of this so-colled oracle he
presents his own context”, teda verba nepochopitelne
ako ,works” (a nie ako ,slova”) a contexens ako ,con-
texts” (sic!). V tom istom diele (fragment z Euseb. Prae-
par. 9.10.1) prekladd vetu , 'O 8¢ ITopdUpLog. . . elodyel
TOV £€avToD B€0V...” ako ,But Porphyry... introduces
his first god as himself...” (s. 124). V origindlnom texte
sa vSak nevravi nic¢ o radovej ¢islovke ,prvy”. Nepres-
nost prekladu mozno ndjst aj v slovnych spojeniach:
lovdaikatypagal prekladanych autorom ako ,Jewish
writings” a nie ako ,zidovské Pisma“ (,Jewish Scriptu-
res”). Hoci ndzov siedmej kapitoly slubuje okrem po-
skytnutia prekladu fragmentov aj ,exegetické po-
znamky”, v skutocnosti su fragmenty v kapitole
ako-tak ,opoznamkované” zhruba z jednej stvrtiny.

V zaverecnom slove Berchman upozornujtic na
svoje novoplatonske zameranie dodava: ,Mohlo by sa
tu povedat este ovela viac o Porfyriovom platonizme
a pozoruhodnej ulohe jeho prac v historii novoplato-
nizmu a patristickej filozofii. A je tu eSte viac ¢o by sa
mohlo povedat o jeho pohlade na novoplatonske na-
bozenstvo a ako ovplyvnilo lamblicha, Julidna a Pro-
cla” (s. 222). Je skoda, Ze autor nevenoval urcita cast

2 Makar. II, 14: "E0Tl Kol €1€pog AOyoG Suvépevog caBpav tadtnv EAEyEal v 86€av, 6 Tepl TG dvaotdoews adTod THG TavTaXoD
OpLAOLULEVNC: TIVOG XAPLY 0 ’INaoDG PETX TO MABETY adTOV, OG dpaTte, Kal avaativat 00K Epdavidetat IIAGTE 1@ KOA&gavTL aDTOV
Kol AéyovtL undev G€lov mempaxévat Bavatou (original fr. 64 In: Harnack, A.: Porphyrius Gegen die Christen : 15 Biicher, Zeugnisse und Referate.
Berlin, 1916, s. 85). Porovnaj tiez preklad fragmentu u Craftera (Apocriticus book II. XIV, s. 43). In: Crafter, T. W.: The Apocriticus of Macarius Magnes.

New York, 1919.
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prace Porfyriovmu dedic¢stvu zachytenom v diele Ju-
liana Apostatu, pretoze prave jeho spis Contra Galilaeos
v mnohom aplikuje Porfyriovo biblicko-kritické stano-
visko. Nakoniec autor zhrniuje Porfyriov vplyv do pia-
tich oblasti: 1) novoplatonizmus, 2) novoplatonske
nabozenstvo, 3) patristické krestanstvo (Patristic
Christianity), 4) vplyv na patristické pristupy k pis-
mam, ktoré trvaju do nasich ¢ias, 5) historicky a lite-
rarny pristup k Biblii (tamtiez).

Je nepopieratelné, ze Porfyriova biblicka exegeticka
kritika krestanstva vyrazne ovplyvnila vyvoj samotnej
patristickej biblickej vzdelanosti. Krestanska apologe-
tickd odpoved na Porfyriovu kritiku uz nebola vedena
odvolavanim sa na pistis, ale adaptovanim jeho vlast-
nych exegetickych postupov. Porfyrius svojou historic-
kou a literarnou kritikou krestanstva ostal na dlhu
dobu nevyvratitelnym protikrestanskym autorom,
ktorého nedokazali umlcat opakované krestanské apo-
logie od takych osobnosti ako Eusébius, Augustin ¢i
Hieronymus, az nakoniec muselo zasiahnut Theodo-
siovo nariadenie, ktoré jeho spis v roku 448 odsudilo
k plamenom.

Berchmanovu monografiu Porphyry Against the
Christians je mozné vo vyslednom posudeni akceptovat
dvojako. Z jednej strany ako systematicky a relativne
uceleny zdroj prekladov k Porfyriovym protikrestan-
skym fragmentom, a teda v istom zmysle ako vitany
pocin, ktory zapltia medzeru v anglosaskom prostredsi,
o sa tyka kniznych prekladov antickej protikrestan-
skej tematiky. Na druhej strane vSak ostava prikladom
zjednoduseného prehladu tematiky, nepresne spraco-
vaného faktografického materidlu a diskutabilného
prekladu fragmentov, uréeného skor laickej verejnosti
ako akademickym pracovnikom a institicidm Specia-
lizujicim sa na oblast raného krestanstva.

Matiis Demeter
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DeAk, D.:

Indicki svéatci
medzi minulostou
a pritomnosfou:
Hladanie hindvuistov

a muslimov v Juznej Azii

Trnava: Univerzita sv. Cyrila a Metoda
v Trnave 2010. str. 241

Doc. Mgr. Dusan Deak, PhD. je stuc¢asny indoldg a his-
torik, ktory posobi na Katedre etnoldgie a mimoeurdp-
skych studii Filozofickej fakulty Univerzity sv. Cyrila
a Metoda v Trnave. Zameriava sa na stredoveké a mo-
derné dejiny indického subkontinentu, s déorazom na
marathsku hagiograficku tvorbu, podoby uctievania
indickych svatcov a vztahy hinduistov a moslimov
v stredovekej Indii.

Autorova monografia s nazvom Indicki svitci medzi
minulostou a pritomnostou (Hladanie hinduistov a musli-
mov v Juznej Azii) je historicko-etnografickym dielom,
kde sa zaobera - ako uz nazov napoveda - prostredim
Juznej Azie, kde hladd odpovede na otdzky socialnych
a politickych stretov obyvatelov, ktorych orientalisti
a v podstate cely zapadny svet nazyva hinduistami
a muslimami.

Autor hned na tvod predkladd zakladné tézy knihy
a zakladné problémy, s ktorymi sa potykal pri vy-
skume a tvorbe svojej knihy. Erudovane vymedzuje
zakladné pojmy, s ktorymi bude dalej nardbat a seba-
kriticky nacrtdva mozné problémy interpretacie s po-
hladu kultirne ovplyvneného, zapadného vedca.

Opisuje dynamiku vztahu medzi minulostou a pri-
tomnostou, kde tvrdi, ze minulost, alebo skumanie mi-
nulosti je podmienené uhlom pohladu stic¢asného ba-
datela, ¢ize sa neda objektivne zhodnotit.

Autor zavadza pojem akulturdcia a definuje ho ako
zmenu v kultiirnych prejavoch jednotlivca, skupiny jedno-
tlivcov a vicsich kolektivov prijatim inej kultirnej para-
digmy alebo jej casti, ¢i istyjch kultirnych ¢rt, ktord je vyj-
sledkom dlhodobého kontaktu rozlicnych zdstupcov danyjch
kultiir na roznych socialnych virovniach (Dedk, 2010: 3-4).
Autor tu vymedzuje a poukazuje na problémy spojené
s pojmom akulturdcia, ktory samozrejme pri zitom
a neustale premenlivom ndboZenstve a v spolo¢nosti
s neustalymi transformdciami nemdze s definitivhou
platnostou byt aplikovany na vsetky situdcie.

Dalsim Dedkovym teoretickym vychodiskom je dy-
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namika jednotlivého a kolektivneho, kde si badatel
musi uvedomit, Ze kazdy jednotlivec vinima ndbozen-
stvo a spolo¢nost inak, a teda nemoé6zeme hovorit
o presnom urceni toho, kto je v tomto pripade muslim
a kto hinduista.

V tejto publikacii, rozdelenej do piatich kapitol, sa
autor snazi priblizit akulturacné procesy vedtce k utvo-
reniu sti¢asnej Azie, ¢o je hlavnou ambiciou tejto knihy.

Prva kapitola sa venuje vysvetleniu pojmu India
a problematike, ktora je s tymto pojmom spojena. Au-
tor tu objasnuje to, co ho viedlo ku skiumaniu hagio-
grafickych spisov a vplyvu jednotlivcov (svdtcov) na
formovanie nabozenstva a spolo¢nosti. Historia ako
vedny odbor skima historické procesy Indie hlavne na
zaklade spisov, ktoré zachovala vyssia vrstva. Autor sa
vSak upriamuje naopak na vyskum z hladiska vnima-
nia domdceho obyvatelstva.

V tejto cCasti je rozobrana aj problematika a kritika
interpretdacie, kde prevlada zdpadny pohlad s tenden-
ciou zovseobecnovat a pouzivat vyrazy ako ,muslim”,
¢i ,hinduista”. Toto zovSeobecniovanie neplati na ju-
hoazijsku spolocnost, ku ktorej treba pristupovat in-
dividudlne. Pre ¢itatela st dalsimi dolezitymi pojmami
,stredovek” ¢i ,islamizdcia”, ktoré vSak podla autora
predstavuju konstrukt zdpadnej spoloc¢nosti.

Odpovede na otazky, kto je hinduista a kto muslim
ziskava autor z troch zdrojov:

1. Vypovede o dobovej spolocnosti, predchadzajice
obdobiu kolonializmu.

2. Moderné interpretdcie juhoazijskej minulosti
pod vplyvom orientalistickych pristupov (kategoriza-
cia do skupin etnickych, nabozenskych a socialnych).

3. Sucasné interpretdcie, ktoré dnesny konflikt ana-
chronizuju do stredoveku.

Druha kapitola opisuje vSeobecnu charakteristiku
svatca v juhoazijskom kontexte. Autor v knihe pouziva
pojem svitec. Je to z toho dovodu, Ze tento vyraz pre
neho predstavuje najadekvdtnejsie oznacenie danej
kategorie Iudi s nadpriemernymi moralnymi a social-
nymi schopnostami. Svitec je preto ten, kto nejakym
socidlnym, politickym a nabozenskym spdsobom za-
pricinil zmenu v oblasti, v ktorej zil.

Autor sa tu dalej venuje komparacii sufizmu a bhak-
ti, ¢o su nabozenské skupiny velmi podobného zame-
rania, pricom sufizmus je islamsky a bhakti hinduis-
ticky devociondlny nabozensky prud, so socidlne
prospesnymi prvkami. Autor nam tu priblizuje kom-
plikdcie sposobujtice nejasné zaradzovanie svatcov do
tychto dvoch skupin, tstiace do nejasnosti v urcovani
nabozenskych a socidlnych hranic.

Tretia kapitola ma ambiciu analyzovat text marath-
skeho svitca Eknatha (dodnes populdrneho vo zvizo-
vom $tate Mahdrastra) a odhalit vypovede nachadza-
juce sa v pozadi tohto textu, navonok deklarujiceho
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opoziciu nabozenskych a nabozensko-socidlnych iden-
tit v osobach Turka a Inda. Autor tu opisuje historicky,
kultdrny aj socidlny kontext okolo Eknétha a jeho diela
Hindu-Turk samavad. Hindu-Turk samavdd je dielo pisané
formou rozhovoru medzi dvoma osobami, Indom (hin-
duistom) a Turkom (muslimom), ktori argumentuju
proti svojim nabozenskym presvedéeniam. Eknath sa
tu snazil citatelom naznacit, kde su nedostatky
v oboch nabozenstvach.

Stvrtd kapitola analyzuje marathske hagiografické
diela, vykreslujuce aktérov a ich vztahy v kontexte su-
boja o spolocensku autoritu. Ide hlavne o texty z ob-
dobi 16., 18. a 19. strorocia, hovoriace o udalostiach
zdoby 14. - 17. storocia. Tymto chcel autor sledovat dy-
namiku tohto obdobia a vyvoj v spolocnosti, deklaro-
vané prave v tychto hagiografickych dielach. Toto
obdobie (14. - 17. stor.) je marathskymi vedcami cha-
rakterizované ako obdobie temna.

Posledna, piata kapitola predklada obraz sucas-
nosti, kde sa autor snazi poukdzat na sticasnd podobu
transformadcie odkazu predkoloniondlnych indickych
svatcov v podobe kategorii hinduista/muslim. Z tychto
svatcov vybera Sejcha Muhammada zo érl’gc’)ndy, ktory
patri medzi lokalnych svdtcov. Svétec sam seba cha-
rakterizoval ako bhaktu, siddhu, alebo jogina. Na dru-
hej strane bol charakterizovany ako muslimsky basnik
a muslim podla presvedcenia. Problémy vznikaju
v dnesnej dobe, ked' sa jeho potomkovia delia na dva
tabory (muslimsky a hinduisticky) a kazda vetva tvrdi,
7e Sejch Muhammad bol vyznavacom len hinduizmu,
alebo len islamu.

Dielo DuSana Deaka Indicki svitci medzi minulostou
a pritomnostou (Hladanie hinduistov a muslimov v JuzZnej
Azii) mozeme pokladat za prinosnd pracu v oblasti vy-
skumu juhoazijského prostredia, kde autor preukdzal
pochopenie a uvedomenie si odlisnosti kultur, ktoré
nepatria do spektra zapadnej civilizacie. Taktiez je vi-
diet snahu o vytvorenie takého teoreticko-metodolo-
gického zakladu vyskumu, ktory zodpoveda odklonu
od tradicnych orientalistickych postupov a pristupuje
k vyskumu individudlne, s dorazom na jedinecnost
a individualitu Iudského chapania skimanych javov.

Jeho metodologické postupy su samozrejme pouzi-
telné aj mimo juhoazijskej skutoc¢nosti. Osobne vidim
moznost vyuzitia ,nezdpadného”, ,nekategorizuju-
ceho” aindividudlneho pristupu aj v Eurdpe, a to v tych
castiach, kde dochadza k socidlnemu a kultirnemu
spoluzitiu viacerych etnik a viacerych vierouk (naprik-
lad v Bosne a Hercegovine, ¢i v Kosove).

Veronika Puskdsovd
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LOUTHAN, H.; CoHeN, G. B.; Szago, F. A. J.:

Diversity and Dissent:
Negotiating Religious
Difference in Central

Europe, 1500 - 1800

New York - Oxford: Berghahn Books
2011. 240 str.

V marci 2011 vysiel jedendsty zvazok edicie Austrian
and Habsburg Studies s ndzvom Diversity and Dissent:
Negotiating Religious Difference in Central Europe, 1500 —
1800. Kolektiv autorov pod vedenim Howarda Lout-
hana zostavil na 240-tich strandch 11 kapitol venuju-
cich sa otazkam tolerancie, intolerancie a ekumenizmu
v obdobi regionalnych, ako aj konfesiondlnych konf-
liktov a vojen. Jednotlivé kapitoly skiumaju vztahy me-
dzi statom a katolickou, protestantskou a pravoslav-
nou cirkvou, husitmi a zidovskou nabozenskou obcou.

Publikdcia vznikla z prispevkov dvoch konferencii
Centra pre Rakuske Studid na Univerzite v Minnesote
a Wirthovho institutu pre Rakuske a Stredoeuropske
studia Univerzity Alberta. Zostavovatelmi zbornika su
Howard Louthan, profesor histdrie univerzity na Flo-
ride so Specializdciou na intelektudlne a kultirne de-
jiny novovekej strednej Eurdpy, Gary B. Cohen, profe-
sor a veduci oddelenia historie, byvaly riaditel Centra
pre Rakuske Studid na Minnesotskej univerzite,
a Franc A. J. Szabo, riaditel Wirthovho institatu pre
Rakuske a Stredoeurdpske studid, profesor rakuskej
a habsburskej historie na kanadskej Univerzite Alberta
v Edmontone. Ziskal cenu o Habsburskom osvieten-
skom absolutizme a v stcasnosti sa zaobera Studiom
sedemrocnej vojny.

Hlavny zostavovatel zbornika, Howard Louthan,
v uvode predstavuje hlavné metodologické problémy
v historickom vyskume, ktoré su neskor hlbsie pred-
stavené v jednotlivych prispevkoch. Prikladom su
nedostato¢ne ujasnené pojmy, komplikujice vyskum
16. - 18. storocia.

Tzv. reformaciou pred reformadciou sa zaobera Peter
Mata vo svojom prispevku Constructing and Crossing
Confessional Boundaries: The High Nobility and the Refor-
mation of Bohemia. Cechy a Moravu v 16. storo¢i ozna-
¢uje uz za multikonfesionalne tizemie. Metodologicky

1  Odpadlici od cirkvi, anabaptisti.

otvdra problém interpretdcie konfesionalnej prislus-
nosti na priklade prislusnikov vyssej Slachty. Klasifi-
kovat ich vieru stazuju chabé pisomné doklady, preto
postiva moznost vyskumu k stidiu pohrebného kultu
a zachovalych testamentov.

Prispevok Paula W. Knolla, Religious Toleration in Six-
teenth Century Poland: Political Realities and Social Con-
straints, predstavuje Polsko ako “State Without Stakes”
z dovodu vysokej multikonfesionality na celom tizemi.
Autor zdoraznuje, ze v ramci nabozenskej plurality
a tolerancie nemalo Polsko vo vtedajsej Eurdpe konku-
renciu. Velky priestor venuje problematike slachty.
Aristokracia tvorila niekolkondsobne vyssi pocet oby-
vatelstva ako v inych krajinach. Knoll sa vo velkom
rozsahu snazi analyzovat jej vznik a vyvoj na tizemi
Polska, priradit vyznam ndbozenskej tolerancii pod-
mienenej konfesionalnou struktdrou obyvatelstva pod
erbom.

David M. Luebke sav tretej kapitole Customs of Confes-
sion: Managing Religious Diversity in Late Sixteenth- and
Early Seventeenth-Century Westphalia venuje zoskupe-
niam druhotnych miest na hraniciach Vestfalska a ich
sposobom vyrovnania s rozsirujucim sa multikonfesio-
nalizmom. Autor sleduje odozvu na nabozensku di-
ferencidciu na vychodnej a zdpadnej strane hranic,
pricom tieto prejavy sa vo velkej miere lisili v podmie-
nenosti na charaktere regionu a lokalnych tradicii.

Stvrta kapitola Cuius regio, eius religio: The ambivalent
meanings of state building in Protestant Germany, 1555 -
1655 od Roberta von Friedeburga je venovana zavede-
niu znamej formuly “cuius regio, eius religio” do praxe
protestantského Nemecka. Autor prezentuje sticasné
pokusy nemeckej historiografie objasnit pojmy vyvoja
politickych, socialnych a kultirnych vztahov nemecky
hovoriacej casti strednej Eurépy. Objasniuje pojmy
regio, patria a koncept res publica v zmysle sucasnych
pravnych a odbornych znalosti, aplikovanych na ob-
dobie 16. - 17. storocia.

Prispevkom The Entropy of Coercion in the Holy Ro-
man Empire: Jews, Heretics, Witches otvara Thomas A.
Brady, Jr. tému ndbozenského nasilia v 16. - 17. Storoci,
zameraného na tri skupiny, ktorym Augsbursky mier
nezarucoval bezpecie, konkrétne na Zidov, heretikov!
a carodejnice.? Ide o tzv. alternativu voci preferova-
nému nabozenstvu, ktora pre sudobu spolo¢nost pred-
stavovala nebezpecenstvo pre Boha. Cielom studie je
prostrednictvom tychto perzekvovanych skupin pre-
hibit poznatky o politickom Zivote v Svétej rimskej risi
a v nej prebiehajtce procesy kontroly, reguldcie a pri-
padnej elimindcie odlisnych skupin.

Siesta kapitola obsahuje prispevok od Mikhaila V.

2 Osoby a skupiny definované ako diabolské, praktizujtice proti krestanstvu a spolcené s diablom.
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Dmitrieva Conflict and Concord in Early Modern Poland:
Catholics and Orthodox at the Union of Brest. Prispevok
sa zaobera naboZenskou intoleranciou v Polsko-litov-
skej koalicii v 16. a 17. storoci, ktord zatial nebola sys-
tematicky preskimanad. Od 50. rokov 16. storocia zili
Katolici, pravoslavni a Zidia viacmenej v mieri. Situdcia
sa dramaticky zmenila po vytvoreni Brestskej tunie
(1595 - 1596). Autor pontka hypotézy na objasnenie
nabozenskej krizy por. 1596.

V prispevku Confessionalization and the Jews: Impacts
and Parallels in the City of Strasbourg sa Debra Kaplan
zaobera vyvojom zidovsko-krestanskych vztahov aich
posunov pocas vladou riadenej konfesionalizacie a za
prichodu reformécie na priklade mesta Strasburg. Au-
torka vychddza z oficidlnej aj neoficidlnej korespoden-
cie aroznych pripadov medzi zidovskymi osobnostami
amiestnouradou. V zavere studie identifikuje paralely
a smery pre dalsi vyskum tejto problematiky v budtc-
nosti.

Nasledujuca kapitola Mary “triumphant over demons
and also heretics”: Religious symbols and confessional uni-
formity in Catholic Germamy od Bridget Heal sleduje ma-
riansky kult v Nemecku, najma v Bavorsku a v meste
Augsburg. V tomto regione bola Mdria hlavnou patron-
kou vacsiny miest. Autorka opisuje mariansky kult,
pietne miesta a mniSstvo. Pocas 30. rokov 16. storocia
boli v Augsburgu znicené pamiatky tohto kultu, pocas
rekatolizacie sa mariansky kult zacal znovu obnovovat.
V Bavorsku bola Maria “Praesidium civibus, terror hos-
tibus” (Ochrankyna miest, postrach nepriatelov). Praca
je dolozena obrazovou prilohou.

V dalSej kapitole ma Regina Portner Studiu Heresy
and Literacy in the Eighteenth-century Habsburg Monar-
chy. Autorka sa venuje najprv nabozenskej cenzire
a preferovanym literdrnym motivom. Sleduje komplex
vztahov medzi jazykom, etnicitou a ndbozenskou iden-
titou, ktoré povazuje za vhodnu tému pre dalsie vy-
skumy. Vacsiu cast Studie venuje literature krypto-
protestantizmu v Raktsku a v Cechdch po vydani
tolerancného patentu.

Témou prispevku Union, Reunion, or Toleration? Re-
conciliatory Attempts among Eighteenth-century Protes-
tants od Alexandra Schunku su interkonfesiondlne dia-
logy spojené s dekadou okolo r. 1700 v krajinach
strednej Eurdpy a pokusy tolerancie a zjednotenia na-
bozenstva. Obsah dialdgov je interpretovany prostred-
nictvom ndzorov autorov (filozofov a teologov), ako su
Zedler, Pufendorf, Jablonski a Leibnitz.

Publikdciu uzatvara Studia Ernsta Wagermanna
Confessional Uniformity, Toleration, Freedom of Religion:
An Issue for Enlightened Absolutism in the Eighteenth Cen-
tury. Autor sa pokusa sparit konfesiondlnu uniformitu
s konfesiondlnym absolutizmom, toleranciu s osvie-
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tenskym absolutizmom a slobodu vyznania s konsti-
tucionalnou monarchiou alebo demokratickou repu-
blikou. Prispevok sa venuje aj naboZenskej emigracii
a reformam Jozefa II. a jeho matky Marie Terézie.

Publikdcia je vynikajicim pomocnikom pre Stu-
dium konfesiondlnych vztahov v rozmedzi rokov 1500
- 1800. Postupne citatela zoznamuje s interkonfesio-
nalnymi vztahmi naboZenskych skupin Zijucich na
uzemi strednej Eurépy a vztahmi medzi nimi, Statom
a cirkvou. Casovd linia postupne prechddza od obdo-
bia tzv. reformadcie pred reformdciou aZ po osvietenské
storocie. Prispevky obsahuju vysledky zo samostat-
nych vyskumov z réznych oblasti, napr. o ndbozenskej
tolerancii alebo intolerancii, a pokusa sa ich dat do
kontextu so §ir§imi poznatkami o charaktere jednotli-
vych teritdrii. Preto sa napr. reakcia na nové konfesie
mohla prejavit miernejSie alebo naopak, v zavislosti
na kultdru a tradicie danych tuzemi.

Délezitym prinosom zozbieranych $tudii je pred-
kladanie mnoZzstva otazok na zamyslenie, podnecuju-
cich nasmerovanie dal$ieho vyskumu. Oblast metodo-
logie najviac obohatili autori, ktori sa pokusaju o nové
postupy (napr. Peter Mata, Debra Kaplan, Mikhail V.
Dmitriev). Pozitivne hodnotim aj ivod od Howarda
Louthana, v ktorom zhrnul jednotlivé pozitiva a nega-
tiva rieSenia tejto casti dejin. Vacsina prispevkov sa ve-
nuje nemecky hovoriacim oblastiam, ale v publikdcii
sa nachadzaju aj prispevky tykajice sa uhorského
priestoru.

Okrem zoznamu publikdcii na konci kazdej kapi-
toly pontka monografia aj samostatnu bibliografiu ob-
sahujucu vyber knih k dal$iemu Studiu.

Celkovy prinos tejto monografie hodnotim velmi
pozitivne a odporicam ju zaujemcom o tito problema-
tiku.

Zdenka Benciirovd
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Uvod do stodia
mayskych
hieroglyfov
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CHRISTOPHE HELMKE
(preklad Martin
Hanus, Eva Jobbovd
a Branislav Kovar)
Bratislava, SAHI,
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Ucebnica ,,ﬁvod do
Stadia mayskych hiero-
=T

glyfov” sa venuje zakla-
dom klasického may-
ského hieroglyfického pisma. Original bol vydany pre
potreby workshopov mayského hieroglyfického pisma
v ramci European Maya Conference, organizovanych
WAYEB - European Association of Mayanists, je vSak
vhodna aj na samostadium.

Citatel sa zoznami so zakladmi, ktoré st nevyhnut-
né pre citanie klasickych mayskych textov. Ucebnica
obsahuje slovnik klasického mayského jazyka, pre-
hlad najcastejsie pouzivanych znakov a strucny pre-
hlad gramatiky. Samostatnd kapitola je venovana aj
historii rozlustenia mayského pisma, a tiez fungovaniu
mayského kalenddrneho systému, ktorého pochopenie
je pri ¢itani napisov nevyhnutné. Kniha obsahuje pri-
klady textov z monumentov, keramiky a kodexov.

Lenka Hordkovd

Buddhism in Asia

Hieron:

Studies

in Comparative
Religion 1 (X.)
RoMAN KECKA (ED.)
Bratislava, Depart-
ment of Comparative
Religion, 2012

Buddhizsm in Asla

;.;:T:]- Religionistickd rocenka

—_- Hieron, vydavand od r.
1996 religionistickym
pracoviskom na FiF UK
v Bratislave, je najstarsim publika¢nym férom akade-
mického studia naboZzenstiev na Slovensku. Zbierka
anglickych studii v editorstve Romana Kecku Buddhism
in Asia vychadza v tejto sérii a sved¢i o transformdcii
Hieronu z ,narodnej” religionistickej ro¢enky na me-
dzinarodnu sériu tematickych zvazkov, vyddvanych
v anglictine. Posolstvo Hieronu vak zostava nemenneé:
poskytovat kvalitny publikaény priestor pre akade-
mické stadium naboZenstiev.

Buddhism in Asia ponuka Styri Studie od popred-
nych slovenskych a medzinarodnych odbornikov ve-
nované danej tematike. Prva z pera slovenskej sinolo-
gicky Jany Benickej (Perfect Identification with True
Reality Revealed in Different Levels? A Case of Huayun
and Chan Buddhism) pojedndava o mystickych aspektoch
Sinskych budhistickijch $kol Huajun a Can. Druhd $tddia
ceského budhologa Lubosa Bélku (Tibetan Deities with
Animal Heads: Prague Fragment of Bardo Thodol) rozobera
ikonologické a dalsie aspekty prazského rukopisu ti-
betského eschatologického spisu Bardo Thodol. Tretia
Stadia slovenského budholéga Milosa Hubinu (Mone-
tarily Engaged Buddhism) sa venuje vplyvu finanénych
transakcii a charity v praxi thajského budhizmu.
étvrté, posledna studia zborniku od belgického bada-
tela Jacquesa Huynena (Theravada Buddhism, State and
Violence: Texts, Principles and Realities) je venovana
vztahu theravadskeho budhizmu, statu a nasilia.

Attila Kovdcs

Errata pre Axis Mundi 1/2011

s. 4-7 Hoppal Mihaly: Vyznam bolesti v ritudli zasvitenia $amana. - prelozila Bedta Ciernikova
s. 8-12 Hoppal Mihaly: Zazitky smrti v Samanizme. - prelozila Bedta Ciernikova
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PHDR. RaDOSLAY HLUSEK, PHD. (* 1976)

Vystudoval historiu a slovensky jazyk a literatiru na FF
UK v Bratislave. Doktorské stiidium absolvoval na Ustave
etnologie FF UK v Prahe a v sicasnosti posobi ako odborny
asistent na Katedre etnoldgie a mimoeurépskych studii FF
UCM v Trnave. Zaobera sa problematikou domorodych
kultar a civilizdcii Mezoameriky so zretelom na kultiru
nahuaskd. Je autorom publikdcie Codex Bratislavensis. Zd-
morské objavy podla slovenského prameria zo XVI. storocia
(2001), a spoluautorom knih Pestry svet Ziteho nabozenstva.
Nabozenskd a kutiirna identita mensinovyjch komunit vo vztahu
k majoritam (2008), Lighting the Bonfire, Rebuilding the Pyra-
mid. Case Studies in Identity, Ethnicity and Nationalism in In-
digenous Communities in Mexico (2009) a Alternativa, Zivotny
Styl, identita? Niekol'ko pohladov na siicasnii slovenskii spoloc-
nost' (2010).

Kontakt: radoslav.hlusek@ucem.sk

Doc. MGR. ATTILA KOVACS, PHD. (*1973)

Vystudoval religionistiku, historiu, madarsky jazyk a lite-
ratdru na Filozofickej fakulte Masarykovej univerzity
v Brne. Pocas studia absolvoval roéné pobyty na ELTE
v Budapesti a na Jorddnskej univerzite v Ammane. V su-
¢asnej dobe posobi na Katedre porovnavacej religionistiky
FiF UK v Bratislave a dlhodobo predndsa na Masarykovej
univerzite v Brne. Zaoberd sa predovsetkym stcasnym
islamom a islamskym radikalizmom so zameranim na
arabsky Blizky vychod. Venuje sa tiez vyskumu vztahu
islamu a vizualnej reprezentacie, novym médidm a antro-
polodgii islamu. Je autorom mnohych Stadii a clankov
o islame v r6znych stredoeurdépskych jazykoch a v anglic-
tine. Vydal tiez knihu Alldhovi bojovnici: vizudlna kultira
islamskeho radikalizmu.

Kontakt: kovacs@fphil.uniba.sk

PHDR. BRONISLAV OSTRANSKY, PHD. (*1972)
Vystudoval arabistiku, dejiny a kultdru islamskych krajin
na Filozofickej fakulte Karlovej univerzity v Prahe. V sicas-
nej dobe pdsobi na Orientdlnom tistave Akadémie vied CR,
kde sa venuje najma islamu, predovsetkym jeho mystickej
dimenzii (sufizmus), stredovekému mysleniu islamskych
krajin a ich Iudovej religiozite. Popri mnohych odbornych
a popularizacnych clankov a prispevkov do zbornikov na-
pisal styri knihy (napr. antolégiu komentovanych prekla-
dov zo sufijského pisomnictva Hleddni skrytého pokladu).
Prelozil do cestiny vyber z geograficko-historického diela
Taqijuddina al-Magqriziho (Popsini pozoruhodnosti Egypta).
Externe prednasa v Ustave filozofie a religionistiky FF UK
v Prahe.

Kontakt: ostransky@orient.cas.cz
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LASZLO TUSKE PHD. (*1953)

Vystudoval arabistiku a knihovnictvo na Univerzite Lo-
randa Eotvosa v Budapesti. Pocas Stidia absolvoval rocny
pobyt na Bagdadskej univerzite, ako aj mnohé dalsie $tu-
dijné pobyty v arabskych krajinach Blizkeho vychodu a se-
vernej Afriky. V sucasnej dobe posobi na Katedre arab-
skych a islamskych $tudii Katolickej univerzity Pétera
Pazmadnya v Piliscsabe. Zaobera sa najma dejinami arab-
skej literatury a rétoriky (baldgha), modernym a reformis-
tickym islamskym myslenim, ideoldgiou a sti¢asnou inter-
pretaciou Kordnu. Je autorom mnohych $tidii a ¢lankov,
editorom zbornikov Muszlim miivelédéstorténeti eldaddsok
(Prednasky z moslimskych dejin vzdelavania - 2001) a El6-
addsok a mai iszldm vildgdrol (Predndsky o sic¢asnom islam-
skom svete — 2007). Je clenom Union Européenne des Arabi-
sants et Islamisants.

Kontakt: tuske@btk.ppke.hu

MGR. MARTIN TRIBULA (* 1984

Vystudoval odbor politoldgia na Filozofickej fakulte Trnav-
skej univerzity v Trnave a odbor religionistika na Filozo-
fickej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave. V stcas-
nosti je doktorandom na Ustave religionistiky a Seminati
déjin uméni Filozofickej fakulty Masarykovej univerzity
v Brne. Zaoberd sa krestanskou ikonografiou, vyuzitelnos-
tou vytvarnych pramenov v religionistike a tedriou posvat-
nych artefaktov so Specidlnym zretelom na krestanské
stredoveké vytvarné umenie.

Kontakt: tribulaa@zoznam.sk

MGR. MAREK ZEMAN (*1975)

Vystudoval Fakultu matematiky, fyziky a informatiky Uni-
verzity Komenského. V sicasnej dobe je externym dokto-
random na Katedre porovnavacej religionistiky FiF UK
a pracuje v oblasti IT bezpecnosti v Tatra banke, a.s. na po-
zicii veduceho oddelenia bezpec¢nosti Informacnych systé-
mov. Venuje sa analyze a predikcii bezpec¢nostnych ttokov
s pouzitim vektora dtoku s velkym poctom réznorodych
zdrojov (IT zdroje, socidlne inZinierstvo, socidlne siete, mé-
did a pod.). V akademickej sfére je zamerany na rané kres-
tanstvo a na situdciu v islamskych krajinach (v minulosti
av sucasnosti).

Kontakt: marek_zeman@tatrabanka.sk



